Esta é mais uma obra de um autor consagrado pela qualidade de seus
trabalhos sobre a Cultura Religiosa Afro-Brasileira.

Os mitos justificam os ritos, e isto é revelado em histérias selecionadas
que explicam os porqués do Candomblé: Erin/é veste couro; Omolu e Exu tém
seus assentamentos do lado de fora das casas dos Orixés; o carneiro € a comida
votiva de Xangd, mas é repelido por Yansam. Os mitos explicam também como
a Terra foi criada e por que Oxalé recebeu este titulo; esclarecem sobre a
importéncia e o perigo de lya mi Oxoronga e o culto Egungun; decifram a histdria
completa de Xangd e a sua disputa com Ogum pelo amor de Yansam; explicam a
obrigagao de Exu em fiscalizar os axés, provocar Orunmild e criar confiitos entre

Yemanja, Oxum e Yansam.

Qutras narrativas ddo um sentido humano as aves, ao orvalho purificador,
g contam passagens que exaltam os valores morais. Sao histdrias deliciosas,
relatadas de forma essencialmente didética, atraente e de facil leitura.

0 que deve ser entendido é que sempre ha um mito, um
exemplo capaz de justificar qualquer teoria e qualquer pratica,
a fim de reviver a mentalidade primordial. Tudo na Candomblé
se explica através de mitos que sdo revividos em todas as
préticas religiosas. Mito é essencialmente revelagao.

Ao final, o autor faz um comentério sobre a
Descaracterizagao do Candomblé com uma Avaliagao
da Atual Situag@o Religiosa.
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APRESENTACAO

As histarias de todos os povos e culturas comecam sempre
com um capitulo dedicado aos seus primérdios. Sdo aconteci-
mentos decisivos que irao modelar situagoes posteriores e
justifica-las. E nao poderia ser diferente na cultura afro-yoruba,
que, para o Brasil, foi transplantada pelo contingente nagé. Cada
um de seus Orisa identifica-se com uma tarefa determinada pelo
Ser Supremo, Oldrun. A Osald, divindade da criacao, foi destina-
da a tarefa de modelar o plano terrestre e os seres humanos;
Oﬂiﬂ-rnilri levou consigo a missdo especifica de determinar os atri-
butos da Terra, usando de sua sabedoria e compreensao; Ogiin,
com sua extraordindria forga fisica e destreza, pode se haver com
todos os problemas de heroismo e luta; E;ﬁ ficou responsdvel
pela manutengao do Ase, o poder divino, com o qual as divinda-
des exercem os seus poderes.

Depois que os Ori;;d se instalaram em terras africanas, eles se
espalharam por diferentes regides da Terra, merecendo culto par-
ticular e devidamente adaptados as condicoes culturais de cada
regido. Todos esses acontecimentos ficaram registrados em
mitos, histérias e lendas, que passaram a influenciar o compor-
tamento futuro das pessoas que tinham essas divindades como
tutelares de sua guarda.

O que deve ser entendido é que hd sempre um mito, um
exemplo capaz de justificar qualquer teoria e qualquer pritica, e
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que nio deve ser interpretado como curiosidade cientifica, mas
sim coma o reviver de uma mentalidade primordial. Nas civiliza-
¢oes africanas, o mito desempenha uma fungao indispensavel:
exprime, enaltece e codifica a crenga. revela e impoe principios
morais, garante a eficicia dos rituais ¢ ofercce regras priticas
para a orientagao humana.

Em muitos casos, essa simples curiosidade que os mitos trans-
mitem provoca revolta em alguns, pela simples apresentagao do
()ri;‘f‘z cultuado, que pode ser contriaria ao pensamento que o de-
voto tem a seu respeito. Quando isso acontece, 0s mitos sao mo-
dificados de acordo com o interesse de cada um, Essa ¢ a razao da
existéncia de mitos parecidos, porém com finais diferentes. Em
sua tese “Os mitos de Xangd e sua degradacao no Brasil”, apre-
sentada no 19 Congresso Afro-Brasileiro no Recife, em novembro
de 1934, Arthur Ramos abordou a questio, citando alguns mitos
de Sangd, com variantes diversas. Dizia ele que “esses mitos yoru-
banos de Xangd foram deturpados no Brasil. Degradaram-se mais
e mais. Ficou, porém, no inconsciente coletivo dos negros brasi-
leiros, a forca oculta de um extraordindrio dinamismo mitico.”

Mircea Eliade considera cinco aspectos fundamentais dos

mitos:

1¢ — O mito constitui a histéria das acoes de Entes Sobrena-
turais;

2° — O mito coloca essa hist6ria como absolutamente verda-
deira e sagrada;

3° -~ O mito d4 sempre um sentido de criacao para as coisas,
ou seja, como vieram a existir ou como um comportamento, uma
instituicdo, uma maneira de trabalhar foi inicialmente estabe-
lecida;

4° — O mito é uma revelacido: conhecendo-o, conhecemos a
origem das coisas e, com isso, podemos domind-las e submeté-las
a nossa vontade. Esse conhecimento é “vivido” ritualmente, seja
por narrativas ou repeticdao constante do mito em sua forma

ritual;

B 12

" 3 .
5% = De uma ou outra maneira, o mito ¢é vivido por sermos

tomados pelo poder sagrado que engrandece os acontecimentos
rememorados e reatualizados.

. Nenhum povo e nenhuma cultura formam-se como realidade
histérica, sem imagens e sem simbolos, sem teologia capaz de
definir e sustentar os valores morais e religiosos, sem organiza-
gao social e politica: enfim, sem uma visio definida do mundo. O
mito € essencialmente uma revelagdo e ¢ desenvolvido para sus-
tentar a crenca religiosa.

Com essa ideia, podemos fazer algumas observagoes em fun-
¢ao das narrativas que serio apresentadas, tendo como base o
quadro religioso dos Candomblés.
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OS MITOS E A NATUREZA

No tempo primitivo das origens, o homem via a natureza
como um drama unico vivido num cendrio onde atuavam ani-
mais, plantas, vento, dgua, fogo e todos os demais elementos que
formam a riqueza do Universo. O mundo dos mitos é pleno des-
sas forgas e agoes, mesmo sendo elas conflitantes,

Na literatura mitica, esses objetos da natureza siao apresen-
tados sob a forma humana para que possam falar, rir, casar, co-
mer e beber como os seres humanos. Tudo é devidamente huma-
nizado (animais, plantas etc.) para criar uma poderosa satira sobre
a cultura humana e seus valores morais.

Nas narrativas aqui apresentadas, algumas delas falam na
deslealdade do Carneiro (Mito 24) ou na solidariedade das Gotas
do Orvalho (Mito 16). O que se estd desejando é mostrar a des-
lealdade ou a solidariedade do ser humano. Para isso, escolhe-se
um animal ou elemento dotado do tipo de comportamento pare-
cido com o que se deseja condenar ou elogiar para se dar a opor-
tunidade de uma reflexdo diante de certas atitudes humanas.
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MITO E REALIDADE

A partir do instante em que 0 homem iniciou o seu questio-
namento a respeito das coisas da vida, procurando justificativas
racionais para a sua existéncia, os mitos passaram a ser utiliza-
dos e considerados logicos.

Em algumas civilizagoes, quando a Historia chega até elas,
estas ja se encontram mais ou menos organizadas, com sua visao
de mundo, seus deuses e suas instituigoes, ou seja, ja se encon-
tram culturalmente constituidas. Mesmo no estdgio mais primi-
tivo, o grupo surge dentro de um quadro ja definido. Os antigos
historiadores da cultura africana, por exemplo, movidos por suas
conviccdes religiosas, definiram esses povos como primitivos,
arcaicos, selvagens, nao civilizados, fazendo crer que nao tinham
um projeto de vida, arte, linguagem, nem instituicoes sociais,
morais e de culto.

Historicamente tem-se comprovado que os povos ditos pri-
mitivos sao realmente povos formados por grupes em pleno uso
de suas faculdades. O conceito de primitivo seria o do homem
devidamente integrado na natureza. A civilizagdo yoruba revela
que quando o personagem histérico Odudtiwa chegou a Ilé Ifé, 1a
encontrou um povo autéctone, com suas instituigdes e um rei
local (Obatdld, rei dos Igho). Toda a histéria de sua luta pelo
poder e a forma como passou a legislar o povo marcaram o inicio
de uma nova civilizacdo, a ponto de transformar esse aconteci-
mento no mito da criagdo do mundo entre as mais expressivas
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regioes yorubas, concorrendo com Osald como criador da Terra

(Mito 1).1

A mitologia nasce
pende de toda invengao.
cao oral que mantém re

propriamente em razao de algo que inde-
Sio as necessidades de um povo de tradi-
gistrados seus fatos historicos. Trata-se

de uma forma de voltar as origens ou, conforme diz Mircea

Eliade, “a nostalgia das origens”.

-aivé i i
1 Todos esses assuntos sao amplamente retratados em Orun-aivé, Editor

Bertrand Brasil, 57 ed., 2006, pp. 54, 66 e 322.
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A LINGUAGEM DOS MITOS

Os mitos, nos ritos do Candomblé, ndo sé explicam como
procuram dar sentido as coisas realizadas. Muitas vezes esses
mitos sdo apresentados em forma de canticos, numa narrativa de
acontecimentos primordiais que visam a possibilitar a vinda das
divindades, estimulando suas dancas com movimentos e gestos
que ressaltam esses acontecimentos.

A imitacgao dos gestos divinos na danga cria a possibilidade
de uma comunhdao divina. Por isso, esses cinticos sdo narrados
de forma solene, em momentos especiais e por pessoas especiais,
devidamente iniciadas para tais ocasioes. Mesmo simbdlica, a
linguagem dos mitos possibilita esse acesso. Observem este cin-
tico em louvor a Ivewa:

Iyewa Iyewa mda j6 Iyewa Iyewa vem dangando
Iyewa Ivewa Ivewa Iyewa

Bo ivd l'owd o Ela chega trazendo dinheiro
Owd ['ése Nas maos e nos pés

Iyewa Iyewa mda jo Ela vem dangando

Iyewa Iyewa. Iyvewa Ivewa.

A palavra é fundamental para a solidificacdo das ideias.
Em quase todas as grandes religides, a palavra surge em unio ao
Deus Criador de todas as coisas. No dizer de Adolpho Crippa, o
gesto criador de Deus € a palavra. Deus disse e as coisas foram fei-
tas. Todas as culturas nascem de uma palavra criadora (Mito 1)
dita nos tempos imemoriais por um poder divino.
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A palavra que complementa todos os ritos no Candomblé
¢ ase, um exemplo claro para que os desejos se realizem sob a
anuéncia do Deus Supremo. Assim, todas as agoes siao acompa-
nhadas de rezas ou canticos a fim de dar forma as ideias deseja-
das. Nos ritos diversos de Bori, Ipadé e Ebo, ha sempre o discur-
so de apresentagio, das razoes e dos objetivos a serem atingidos.
Para uma iyawd iniciada no culto de Orisa, diz-se, por ocasido de
seu retorno apoés o ato de conduzir o seu carrego (os residuos de

suas obrigacoes):

A se ma re lé Vocé surge e torna-se realidade

O ki abo ode Saudamos o seu retorno, bem-vinda

11é okun [é. A casa que tem a forca de que vocé
precisa.

Em certos niveis, os homens podem tornar-se animais e
plantas. O simbolismo pode transformar o Céu e a Terra (Orzm e
Aiyé) em dois irmaos que periodicamente se encontram, ou sim-
plesmente em dois irmios em constante oposicao (Mitos 7 e 28).
Pode, igualmente, transformar seres pacificadores em simples
Gotas de Orvalho (Mito 16).

Ha4, no fundo, uma consciéncia mitica que transforma a
natureza. As for¢as divinas estdo presentes nas dguas purificado-
ras, nas fontes, nos bosques, nos furacdes, tempestades e trovoes,
no nascimento da vida e nos gestos heroicos (Mito 27).

As culturas africanas, de um modo geral, demonstram que a
revelagdao dos mitos cria um envolvimento sagrado numa suces-
sdo de cenas da vida em todas as suas manifestacoes. Sdo ani-
mais, plantas, astros e a natureza como um todo, assumindo sig-
nificados que vao além de um simples ser. E um drama vivido
realmente, onde os Origd. com seus gestos proprios, sio tao reals
quanto a vida e os gestos humanos. Sao eles os grandes persona-
gens miticos que continuam a participar da vida humana como
seres ativos e exemplares (Mito 26) e, em outros casos, com um
comportamento incoerente com a sua condigao divina (Mito 20).

== 20

Essa forma de as divindades se apresentarem com virtudes e
defeitos préprios dos seres humanos propiciou um forte relacio-
namento entre o homem ¢ o seu Ori:\‘d. Os problemas se tornam
comuns entre ambos, a ponto de o Or?;‘r‘: incutir tendéncias s
pessoas que o tém como patrono. O cantar e o dangar imitando
os gestos divinos integram o ser ao mito, e este a divindade. E a
recriagdo do mundo e de toda a realidade que ocorre nessa cele-
bragdo. A divindade, a natureza e o homem voltam a reencon-
trar-se. Ha o objetivo de 0 homem tornar-se um Orisa, sendo este
parte do processo. '
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MITOS E SIMBOLOS

No momento em que um objeto é inserido numa consciéncia
mitica, ele assume uma consisténcia religiosa e passa a ser utili-
zado como manifestagdo sagrada (Mito 13). Em consequéncia,
esse simbolo é separado, isolado dos demais objetos, continuan-
do a permanecer em sua condigdo normal.

Nos ritos de Candomblé, alguns objetos sd assumem condi-
¢oes sacras se confeccionados dentro de um conjunto de rezas
maégicas denominadas ¢f0 (encantamento), com o intuito de atin-
gir a finalidade do que dele se espera. Caso contririo, serd um
objeto artesanal exposto como simbolo de arte.

Nao ha idolatria, nao ha a veneracdo da pedra, de uma drvo-
re, de sementes, conchas, metais ou veste colorida. Apés a magia
do encantamento, eles nao serdo usados como um objeto qual-
quer, o que significa dizer que se tornam uma coisa sagrada. Sua
elaboracdo e forma obedecem ao mito que o estrutura, indicando
sua origem e finalidade.

O Sasara, um dos simbolos usados por Omolu, é feito de ner-
vuras da palmeira do dendezeiro, atadas com tiras de couro. E
utilizado nas dangas rituais, com movimentos que visam a “var-
rer” as doencas e maleficios da Terra. Entre os vorubds, também
¢ denominado de Iléwo e colocado atras das portas para impedir
a entrada de doengas na casa, conforme o cantico:
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Bi ale bal? Se a noite chega
Sasara ghd ilé o Sasara guarda a casa
Fiin wa o. para nos.

O culto a Sangd identifica-se pelo uso de ¢lementos ligados a
madeira (Mito 28). A gamela onde se oferece 0 amala, o pilao que
lhe serve de trono e 0 05¢ (a machadinha de corte duplo) tém

ignific i *itos adeira. O seu instrumento
grande significado quando feitos de madeira. O . d
ho. ao ser agitado, lembra o som das chuvas

em forma de chocal : : el
s e relampagos. E denominado séré,

que se seguem aos trovoe
forma abreviada de sékéré, e devidamente reverenciado num tre-
cho da sequéncia de canticos da Roda de Sango:

Oba séré O rei do séré
La fehintin. E o nosso protetor.

== 24

MITOS E ESPACO

0O mundo sagrado ¢ um mundo independente. O homem
nada entende ou realiza sem sentir ou estar localizado a partir de
uma defini¢io pessoal. Quando alguém diz a outro que estd do
seu lado, nao esta pensando na proximidade ou numa determina-
da distancia. Pessoas juntas podem estar distantes umas das
outras, da mesma forma que a distincia pode aproximar e unir,
lado a lado, as pessoas. Assim ¢ o espago religioso.

Ha lugares em que todos podem transitar; porém, ha outros
onde 56 alguns podem permanecer. Sao os locais sagrados e pre-
parados para tal fim. Um bosque, uma drvore, um monte de terra
podem vir a ser plenos de significados, dos quais s6 se deve apro-
ximar com cuidado e respeito. Em Exodo, diz-se: “Tire as sand4-
lias dos pés, pois estais pisando em solo sagrado.” Nos primeiros
trés meses de iniciacdo de uma iyawd, ndo lhe é dada a permissio
para o uso de sanddlias em todas as dependéncias do terreiro.
Seus pés deverao tocar diretamente o solo sagrado. Ao entrarem
numa das dependéncias destinadas ao culto de Orisa, todos deve-
rao estar descalcos.

A fundacio do mundo nagoé (Mito 1), efetuada com a terra
primordial, espalhada pela ave encantada em um determinado
espaco onde o poder criador de O;dld se manifestou e tornou pos-
sivel tragar as coordenadas do mundo, denomina-se Ilé Ife e veio
a ser o centro do mundo no qual se desenvolveram reinos, tribos,
culturas e a existéncia.
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Para viver no mundo ¢ preciso funda-lo, e isso é feito por
meio de preceitos no solo que se ird habitar. Cada um constréi o
seu mundo. E como se chega até ele? Uma pedra retirada das
dguas, o encontro de um desconhecido que indicou um caminho,
uma arvore especial, os sonhos sao exemplos que podem tornar o
lugar repleto de significados a ponto de justificar a edificacao de
um templo, uma comunidade ou um povo.2

Muitos templos de Candomblé comegam assim. Ha sempre
uma histéria para justifica-los e, quando isso acontece, o reco-
nhecimento pelo agradecimento ¢ dado (Mito 26). Nao ¢ a sua
dirigente que escolhe o espago onde ira instalar suas dependén-
cias, mas sim o espaco que a escolhe através de seu Ori:sr.l. Nada ¢
feito sem a sua anuéncia. Assim € a regra como também o moti-
vo para se fazerem as oferendas ao chao. Na realidade, esta se
considerando o respeito ao local - invariavelmente, morada de
espiritos, os Onilé, os Senhores da Terra, e a eles devem ser fei-
tas as reveréncias. Nos ritos de oferendas e sacrificios, os primei-

ros liquidos sao destinados a terra:

Senhores da Terra, meus respeitos
Saudamaos 0s orixds
Também saudamos os Senhores da Terra.

Onilé mo jiiba o
Iha Ori_sri
Iba Onile.

Ao ser escolhido o espago onde serd erguido um Candomblé,
os Senhores do Invisivel, donos do espago, sdo devidamente reve-
renciados, assim como a terra ¢ devidamente consagrada através
de um ritual especifico. Faz-se uma abertura no solo para nele
serem depositados 0s mesmos elementos com que sao consagra-
das as pessoas quando de sua iniciagao, por ser exatamente isso o
que representa todo o ritual: um processo de iniciagdo que, no
Candomblé, ¢ denominado “plantar o dse¢”. Serdo ervas, animais

2 Em A histiria dos candomblés do Rio de Janeiro, Editora Bertrand Brasil, o autor
dé alguns exemplos de como alguns dirigentes chegaram até o local para a edifi-

cacio de suas casas.
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sacrificados, contas, comidas diversas. efun, osun, waji, 0wé e o
ikddide, este 1iltimo o simbolo maior da l:Jll'Ciat;é'I(L |

Um templo é o simbolo do espago sagrado. e suas portas
:-il:".pﬂl'élﬂl esse espago inviolavel do espaco profano. O lugar prin-
cipal transforma-se num centro de forga, no centro do mundo
No alto, o drun; embaixo, o divé; e, a volta, o mundo circundan—‘
te com os seus atributos, vegetacoes, o pogo encantado, animais
¢ os seus habitantes. Um poste central por onde circulam as dife-
rentes formas de dancas votivas revela o elemento que une ols dois
espagos.

O templo principal nao limita o espago sagraco, expandindo-se
até dreas préximas onde estio localizadas arvores especiais, abra-
¢adas em seu tronco por tecidos e lagos bem destacados ao lado
de oferendas, a‘lém das residéncias reservadas que a con.(!ig.ﬁm
humana exige. E nesse ambiente que se produz a intimidade com
as divinda(%es e onde se protege e garante a vida ¢ o bem-estar de
um POVU' E a mescla de divindades, seres vivos e seres sobrena-
turais, cada um delimitado em seu plano de trabalho e todos se-
pa_rados por sistemas de culto. Saber ocupar esses espacos € assy-
mir a responsabilidade da criacio do mundo.
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MITOS E TABUS

O mundo das origens ¢ um mundo impregnado de determi-
nacdes e que sugere proibi¢oes como garantia de continuidade
sem oposicdo. E um mundo pleno de divindades presidindo
todos os fenémenos naturais possiveis (Mito 4). Essas divin-
dades recebem nomes diversos para serem devidamente chama-
das e aclamadas mediante ritos especilicos (Mito 2). Seus domi-
nios estao nas dguas purificadoras e fecundas, nas fontes, nas
matas, nos ventos e nos furacoes, nas tempestades e nos trovoes,
na terra natal, no nascimento, na vida e em suas principais
transformacoes. Os yorubds denominam essas divindades de
Ori_sd; os jejes, de Vodun; e os angola/congo, de Nkise.

Os mitos nao criam esses deuses, revelam-nos juntamente
com seus desejos ¢ vontades. E essa a funcao dominadora dos
mitos que fixam modelos quase humanos as divindades, estabele-
cendo desejos e determinando arquétipos a seus seguidores. Em
A filha de santo, Giselle Cossar-Binon diz: “Se examinarmos as
iniciadas agrupando-as por Orisd, poderemos notar que possuem
frequentemente tragos em comum, tanto no plano fisioldgico
quanto no psicolégico. Seus corpos parecem trazer mais ou
menos profundamente, segundo os individuos, a marca das for-
¢as mentais e psiquicas que 0s animam”.3

3 Em Jogo de bizios, Editora Bertrand Brasil, 4% ed., 2005, pp. 163-73, o autor
faz uma abordagem a respeito das tendéncias que os O?’i..i(i oferecem as pessoas e
o que dizem num jogo de biizios.
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A Osald e seus devotos é proibido tudo que se produz com 4
palmcir;; do dendezeiro. Osun, com a sua forma elegante de dan-
¢ar ao ritmo ijésd, nao admite em suas oferendas eivelé, o pombo,
revelando seus desejos no cantico:

E adaba que ela quer para a obrigacao
Ela nao quer o pombo.#

Adaba ord ma fé
UI{’ Ié v,

4 Adabd é um tipo de ave africana que tem seus olhos rodeados por uma pele
vermelha e pae dois ovoes que sao chocados tanto pelo macho quanto pela fémea.

No Brasil é substituida pela juriti.
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MITOS E RITOS

O mito justifica o rito. E a garantia da validade dos gestos e
dos atos numa revelagao primordial. Os ritos reatualizam os acon-
tecimentos iniciais do mundo quando nas festas e celebragdes.
[nterpretando o assunto, Roger Bastide, em sua época, declarava:
“Tem-se o hdbito, ao se descrever a religiao dos africanos no Brasil,
de separar o estudo dos ritos do estudo dos mitos. Ao fazerem isso,
arriscam-se a dar uma imagem falsa dessa religiao. Pois os cinti-
cos, as dangas, os gestos, as cerimonias e os mitos estdo inextrica-
velmente ligados, formando uma unica realidade mistica.”

Para alguns estudiosos, o mito é anterior ao rito, como ten-
tativa de explicar os fendmenos da natureza, Dizendo melhor: o
mito surge a partir do momento em que as lembrangas comecam
a ser esquecidas; ele surge para recriar o que estéd a ponto de pere-
cer. Ja o inverso disso, o rito sendo anterior ao mito, seria expli-
cado quando o gesto magico deixa de ser compreendido, criando-se
uma historia para justifica-lo.

O que quer que haja nos dois conceitos, o essencial é enten-
der que had sempre, em qualquer caso, uma ligacdo entre ambos
os fatos. Em grande parte, os gestos sdo expressivos e revelado-
res. Quando Obd, dan¢ando manifestada em uma iniciada, escon-
de a sua orelha com um ramo de folhas ou com o seu escudo, ela
estd repetindo o gesto ao ser inquirida por Sangé (Mito 19). Ao
dancar, tendo nas mdios o ihiri, Ndind imita o embalar de uma
crianga, relembrando a sua natureza maternal. Ao dancar no seu
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ritmo predileto, o alujd. Sangé demonstra a for¢a de sua nature-
za guerreira, Qsmr. na sequéncia de sua danga, ao levantar ligei-
ramente os pés, relembra o momento em que teve seus pés quei-
mados na disputa com Yansan (Mito 20).

No conjunto desse ambiente festivo, em que as dangas assu-
mem uma postura expressiva, estao os gestos preestabelecidos, as
vestes ¢ alimentos, ornamentos e pessoas consagradas, sacrificios
¢ oferendas, juntamente com os cerimoniais mais complexos. Ha
um esforco enorme para fazer todos reviverem, num determina-
do tempo e espaco, o tempo fabuloso dos Inicios.

E isso que este trabalho oferece, ao selecionar histérias adap-
tadas dos mitos, com narrativas de acontecimentos que retratam
toda a concepg¢ao yoruba acerca da ética moral, da concepcao de
vida e do sistema religioso, aceito e seguido com muita dedicagio
pelas comunidades de Candomblé do Brasil. Ao final de cada
narrativa, faremos algumas observagoes em forma de notas expli-
cativas extraidas do préprio texto para uma melhor compreensio

do assunto.
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NOTAS

Classificag¢ao dos milos

Alguns classificam os mitos da seguinte forma:

Mitos tevgbnicos - relatam o surgimento de Deus e suas entida-
des poderosas;

Mites cosmogdnicos - referem-se as origens do Universo e dos
homens;

Mitos de renovagdo - invocam deuses ¢ protetores do Universo,
assim como divindades destruidoras;

Mitos heroicos - retratam individuos com qualidades fora do
comum;

Mitos escatoldgicos - siao aqueles que preveem o fim da humani-
dade ou parte dela.

Fungdes basicas dos mitos

Onde se faz presente, o mito constitui elemento em torno do qual se
organiza toda a vida social. Possui trés fungoes bésicas:

Conhecimento - fornece a interpretagdo da realidade. Suas ver-
dades sao definitivas, pois se calcam na trad icao do grupo;

Acomodagio - é como um osis no qual 0 homem procura segu-
ranga e consolo. Por meio de rituais maégicos ele procura algum con-
trole sobre algum acontecimento:

Organizagdo social - a sociedade funciona de acordo com o que
estd ordenado pela tradigio mitica.
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Mito e magta

O mito funciona como a teoria que permite que o homem oriente-se
no mundo. A mentalidade mitica acredita nas forgas ocultas, ¢ para a
invocagio € preciso saber como proceder.

Quando feita a invocagio, cria-se a conviegio (poder psicoldgico) de
que as coisas vio ocorrer de acordo com o contetdo da invocagio. A esse

conjunto de rituais chamamos de magia.

Consciéncia mitica

A consciéncia mitica pode ser definida como:
Comunitdria — tudo € coletivo, Ela é parte de um todo maior;
Sueralizada - tudo aconteceu pela intervengio de uma forga.

Nio hd distingao entre o sagrado e o profano;
Acritica - nao permite critica. A inovagio ¢ vista como perigosa,

Distingao entre religido e mito

E dificil estabelecer quando a religido apareceu como um modo
novo de 0 homem se relacionar com o sobrenatural. Modernamente, a
religiao passou a ser criticada por muitos.

Os mitos estdo vinculados a tradicdo oral e as religides por meio de
textos e escritos, e a consciéncia acritica é superada.

Mitos sio cultuados sem questionamento, ¢ as religides buscam o
esclarecimento racional das verdades. Feuerbach confere a seguinte
ideia sabre o assunto: “Toda crenga mitica ou religido é o desejo mais
intimo do homem."”

O homem mitico estabelece o comércio com as divindades, e os
rituais sdo trocas de favores. O homem religioso faz de sua crenga um
meio de pedir ajuda a Deus, pois, conforme Hegel: “Negar Deus é acei-

tar o acaso.”
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NIGERIA E A ETNIA YORUBA

E nesse pais que se desenrolam as histérias aqui relatadas
como registro das tradigoes seculares de seu povo. Sdo intimeras
cidades, algumas ja inexistentes, e muitas com suas denomina-
¢oes modificadas e que se ligam de forma definitiva as suas cren-
¢as ¢ divindades.

Dentre todos os paises do continente africano, a Nigéria ¢ o
mais populoso e urbanizado. Tem a presenca do rio Niger, tam-
bém conhecido como rio Ova, um dos mais extensos do mundo.,
Seu quadro fisico é variado tanto pelo relevo, quanto pelo clima
e vegetacao. De uma certa forma, o ano divide-se em duas esta-
coes. A influéncia do Harmatan, vento seco do Sahara, faz predo-
minar, ao Norte, um clima tropical, com estagdo chuvosa que
dura quatro a sete meses. Ao Sul, chove 6 ano todo, O Harmatan
€ visto como a manifestacio do poder de Ydnsan “na sua poderosa
e tirdnica forma”, no dizer de Judith Gleason, em Ova: um louvor
a deusa africana.’ -

A diversificagao de sua populagio ¢ muito ampla, existindo
nada menos que 250 grupos étnicos com dialetos préprios. Os
grupos principais correspondem as quatro mais antigas civiliza-
¢oes da regido — os hausds e os fulanis -, que introduziram o isla-
mismo no Nordeste da Nigéria: ao Sul surgiram os ighos e 0s yoru-
bés. Esses tltimos gozaram de grande prestigio e progresso com

5 Publicado pela Bertrand Brasil, 22 ed., 2006,
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os diversos reinos; entre eles, os de Benin e O\u Mas a riqueza
maior decorreu do trifico de escravos, quando se constituiram
nos principais fornecedores. Foram as guerras entre os reinos
yorubds com seus vizinhos do Dahomé, atual Benin, que ocasio-
naram a vinda de grande contingente de negros yorubds para o
Brasil (1790-1840). O resultado foi que suas tradi¢oes puderam
permanecer, até certo ponto, inalterdveis, uma vez que as diversas
leis que iriam favorecer os negros escravos estavam préoximas e
todo o contingente yoruba; nesse aspecto, pode se beneficiar delas.
Esse fato proporcionou condigoes para que a modalidade religio-
sa de origem yorubd no Brasil, denominada Candomblé Ketu,
viesse a servir de modelo para as demais etnias aqui radicadas.

A vida nigeriana sente bastante a rivalidade entre os grupos
étnicos existentes, decorrentes principalmente das divergéncias
religiosas — islamismo, catolicismo, protestantismo e religides
nativas tribais.

As diversas regioes, assim como suas cidades, possuem tradi-
¢oes proprias que se ligam a uma ou mais divindades. Os herdis
de uma nao serio, forcosamente, os de outra. Em alguns casos, o
poder exaltado é o mesmo, porém com nomes diferentes. Sangd,
ora aclamado como Oba Jakiita, ora como Oranfe. Mas é em Oyi
que estd instalado o seu trono (Mitos 8 e 17).

Procuramos registrar, no mapeamento da drea, as cidades, rios
e lugares citados nos relatos dos mitos para um posicionamento
mais claro dos acontecimentos. Por esse motivo, nio deve ser visto
como um mapa dos dias atuais. Os rios, principalmente, possuem
denominagoes de divindades identificadas com as tradigoes locais.
Erinlé é o nome da divindade e do rio que corta a regido de Tl6bii
(Mito 19); o rio Oba é um afluente do rio Osun, onde, no entron-
camento, forma-se um redemoinho lembrando a orelha cortada
de Oba (Mito 20). O rio Iyewa (Mito 25) e o rio Niger, também
conhecido como Oya, o rio de Ydnsan, sao outros exemplos.

A cidade de Oy6 é mais especificamente a antiga cidade que
foi destruida quando das lutas entre os povos jejes e nagos, e
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Oldbr Ttobi

onde se instalou o reino de Sangé (Mitos 8 e 26). Algumas cida-
()!Uj}h‘fiﬂ j{f{]

des nao foram devidamente localizadas, como Enuire (Mito 2),

talvez por mudanca de nome. Outras, como Benin, nio devem ser
confundidas com o pais de Benin, o antigo Dahomé. TITULO DO REI  CIDADE
Sobre os titulos dos reis das diversas regioes, convém esclare-
cer que, entre o povo yorubd, had a tradigio, até os dias atuais, de :l Oléko Oko
manter um soberano para cada uma das regioes de seu dominio, ' Oldobii Iléobi
cabendo a cada um deles um titulo honorifico. I-'L Olosi Osi
Relacionamos algumas regioes yorubds com os nomes de seus Olgwo OM}
soberanos: Oldwu OCront
Olibadan Ibadan
TiTULO DO REI  CIDADE Olifin Ifén
Olitpopo Popo
Ajalérun Ijébu Ife Oliwo Twé
Ajerd Ljerd Onikoyi Tkoyi
Akdrighd ILiebu Rémo Oniré Iré
Akija Ikija Onisdbé Sdbé
Akire Tkire Ooni I
Aldaafin Ove Orangun Tid
Alddé Add Ore Otun
Aldgiira Gbagitra Osémdwe Ondé
Aldké Abéokiita Ouwd Ilésa
Aldkeétu Keéin Timi Ede Ede
Aldye Efon
Atddjd Osogbo
Awiijalé Iiebu Ode
Badlé Ogbdmonso
Elegi Adé Ekiti
Eléjéli Ijelu
Eléjighd Ejigho
Elékolé Tklé
Eépé Bpé
Obabinni Benin
Okere Saki
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RECOMENDACOES SOBRE
A LINGUA YORUBA

Ela ¢ usada nos cinticos, rezas e algumas expressoes necessd-
rias nas comunidades de Candomblé com linhagem Kétu, E:ﬁ_‘m.
Tjesa e Nago-Vodun. Nesta obra, adotamos a grafia original yoru-
b4, da forma como se escreve. Para um melhor entendimento
e uma boa leitura dos textos yorubds, damos algumas recomen-
dacoes:

1. Asletras A, B, F, I, L, M, T, U tém a pronincia igual ao
nosso idioma;

E - leia como em EMA N -leia como em NOVO.
E - leia como em ELA Quando colocada antes de
G - leia como em GUER- uma consoante, como pre-
RA. Nunca tem o som fixo de um verbo, forma o
da letra J geriindio e tem o som de
(B~ as palavras tém que ser UM. Exemplo: NLO tor-
pronunciadas com as na-se UNLO
duas letras juntas O - leia como em OVO

H—tem o som aspirado de O — leia como em BOLA
RR como em CARRQO R —leia como em ARISCO
K - leia como em CASA S - leia como em SALA

J —leia como em DJALMA S - leia como em LIXO

W - tem o som da letra U como
em UAT
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2. Vogais nasais - sio formadas colocando-se a letra N para

fazer o som nasal:

AN e ON - leia-se como em  EN - leia-se como em
BOM BEM
IN - leia-se como em UN - leia-se como em

SIM ALGUM I

3. As palavras terminadas com NA e MO devem ser lidas
com um som nasal. Em alguns casos colocamos a letra N @)
entre parénteses no [inal da palavra para lembrar essa 5 MITOS
condicio:
OMO O.Rf._S‘zi — filho ou filha de santo (leia como
OMON ORIXA)

4. Os acentos superiores fazem parte de um sistema tonal
que indica como a palavra deve ser pronunciada:

Acento agudo — indica um tom alto
Acento grave — indica um tom baixo
Sem acento — indica o tom normal da voz da pessoa.

5. Nao ha letras mudas. Todas devem ser pronunciadas com

a acentuagao na iliima silaba.
6. O alfabeto yoruba néo utiliza as letras C, Q, X, Z e V.

7. As palavras yorubas inseridas nos textos ndo seguem a
concordancia gramatical da nossa lingua em género,
numero e grau.
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A CRIAGAO DA TERRA

O que agora ¢ a nossa Terra foi, certa vez, uma aguacenta e
pantanosa imensidao. Acima havia o éter, o espago celestial,
denominado 0run e que era a morada de Oldditmare, o Ser Supre-
mo, dos Ori:sr} e de outros seres primordiais. A aguacenta imen-
siddo constituia, de certa forma, o local de caga para seus habi-
tantes, que costumavam descer por cordas de teias de aranha for-
mando pontes pelas quais andavam.

Conviviam com Oldédiumaré véarios Ori:sf'z; entre eles, Obatdld
(também conhecido por Osald), Orinmila, Esi, Ogin e mais
Agemo, o camaleao, criado de confianga do Ser Supremo. Na
parte de baixo vivia Oldkun, a divindade feminina que governava
a vasta expansao de dgua e os pantanos selvagens.

Certa vez, Obatldld, observando essa regiao, disse: “Todo este
espaco ndo tem a marca de nenhuma inspiracio ou coisa viva.
Tudo é muito monétono.” Em seguida, foi até Olédivmaré e expds
seu pensamento: “O lugar governado por Olékun é uma mistura
de mar, pintano e nevoeiro. Se existisse terra sélida naquele
lugar — campos, florestas, morros e vales -, seguramente ele
poderia ser habitado pelos O'rigd e por outras formas vivas.”
Olddimaré respondeu: “Sim, seria uma boa ideia cobrir as dguas
com terra. Mas trata-se de um empreendimento ambicioso!
Quem faria esse trabalho?” Obatdld respondeu: “Eu tentarei e
farei tudo conforme o Seu desejo.”
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Com a devida permissao, Obatdld saiu a procura de Oriin-
mila, que entendia dos segredos da existéncia, e dele recebeu
instrucoes de como efetuar aquela tarefa, * Estas sao as coisas que
vocé deve levar: uma concha cheia de terra, uma galinha branca
de cinco dedos em cada pé ¢ um pombo.” Tudo providenciado,
Obatdld desceu através das grossas teias e, antes de chegar ao seu
final, despejou o conteudo da concha e, em seguida, lancou a ave
encantada, que passou a espalhar a terra por todas as direcoes,
com o pombo transportando todo o material de um lado para o
outro. A terra que estava sendo espalhada [oi tomando formas
desiguais, originando morros e vales. Quando tudo havia sido
feito, O batdld saltou da teia para a terra. Pisou-a e a sentiu se-
gura e firme, mas ainda estéril.

Obatdld chamou o lugar onde o trabalho havia sido efetuado
de Ifé que significa “aquilo que ¢ amplo™. De acordo com a tra-
digdo foi assim que If2, a cidade sagrada desse povo, obteve seu
nome. A criacao da Terra foi completada em quatro dias; o quin-
to fol separado para se reverenciar Qléditmare, que, mais tarde,
desejando saber como andavam as coisas na Terra, enviou Agemo
para [azer uma inspegio em toda a regido. Ao chegar 14, andou
cuidadosamente para experimentar a terra. Achando-a firme,
procurou Obatdld e lhe disse: “Como vocé pode ver, a Terra esta
criada, mas ainda falta muita coisa — plantas, arvores e gente —
para habitéd-la. E, mais ainda, hd muita escuriddo. A terra deve
ser iluminada.”

Agemo retornou para o ¢run e descreveu para Oléditmare o que
tinha visto e ouvido. Prontamente o desejo de Obatdld foi aten-
dido com a criagdo do Sol. Depois disso, surgiram o calor e a luz
no lugar que havia sido do dominio exclusivo de Oldkun. Em
seguida, Olddivmaré enviou (_jrtinm-ifd para agir como conselheiro
de Obatdld, que levou consigo a primeira palmeira de dendezeiro,
0 igi Ope, para ser plantada. Deu também trés outras drvores para
serem plantadas - Iré, Awitn e Dodo —, que serviriam para extrair
alimentos e agasalhos. Como nao havia bastante dgua para ser
usada, fez cair chuva sobre a Terra.
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Com todos os elementos em seu poder, Obatdld complemen-
tou a tarefa, equipando a Terra com nmtés. florestas, rios e
cachoeiras. Logo depois foi designado para outro trabalho. o de
modelar a imagem fisica daqueles que deveriam habitar toda a
Terra criada. Para isso, revolveu o barro e 0 umedeceu com a
agua das fontes, modelando, na forma determinada por Olddi-
mare, figuras idénticas aos seres humanos. Obatdld trabalhou
sem descanso, vindo a ficar esgotado e com m‘uita sede. Buscou
socorrer-se com vinho de palma, o emu. Assim sendo, foi buscar
entre as palmeiras do dendezeiro, o liquido para aliviar a sua scdc.l
Ao extrair o liquido, deixou-o fermentar e depois bebeu-o p.or
l(.mgu tempo até que sentiu seu corpo amolecer e tudo i sua volta
girar. Ao conseguir manter-se de Pé, voltou ao trabalho, mas sem
a‘s condigdes iniciais. Com isso, vérios modelos das figuras
ficaram desajeitados, disformes, com pernas e bragos tc;rtow‘
Outros apresentavam as costas altas, cabega desproporcional e eq-
tatura irregular, idénticos a andes. Mesmo assim, todos foral;l
tituh)cados em posigdo apropriada, aguardando a presenga do Ser
Supremo para dar vida a todas as figuras inanimadas.
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A instrugdo dada a Obatdld. portanto, era a de que. quando
tivesse completado a sua parte na criagio do Homem, avisasse
Olddivmareé, que entdo viria para dar vida, colocando o emii em
seu corpo, completando, assim, a criacao do ser humano. De me-
ras figuras de barro moldado, transformaram-se em seres de san-
gue, nervos e carne. Com a vida insuflada em suas narinas, come-
caram a andar e a fazer as coisas necessarias 4 sua sobrevivéncia.

Quando cessou o efeito do vinho de palma, Obatdld viu que
alguns humanos que havia moldado estavam deformados. Ficou
triste e sentiu remorso. Entdo disse: “Nunca mais beberei vinho
de palma. Serei sempre o protetor de todos os humanos defeituo-
s0s ou que tenham sido criados imperfeitos.” Por causa dessa
promessa, os seres humanos coxos, cegos, sem bracos, surdos,
mudos e aqueles que nao tém pigmentos em suas peles, os albi-
nos, sio chamados de Eni Orisa, pessoas especiais sob a sua pro-
tegdo,

Todos viviam uma vida pacifica em torno de Obatdld, que era
o seu rei e orientador. Mesmo sem as ferramentas adequadas,
pois ainda nio existia o ferro no mundo, o povo plantava e se-
meava. As drvores se multiplicavam, e o povo crescia juntamente
com a cidade de If¢, seguindo tudo conforme a sua determinacao.
Assim, Obatdld decidiu voltar ao érun, tendo sido preparada uma
grande festa para a sua chegada. Ali, junto aos demais Ori._wi, ele
relatou as coisas existentes no novo mundo e todos se mostraram
decididos a conviver com os seres humanos criados. Desse modo,
muitos Orig& partiram para a Terra, mas nao sem antes ouvir as
instrucées de Olddumaré quanto as obrigacoes de cada um.
Deixou a seguinte mensagem para todos: “Quando vocés se
fixarem na Terra, nunca se esquecam de seus deveres para com
os seres humanos. Todas as vezes em que eles estiverem supli-
cando por ajuda, observem com atencdo o que estdo pedindo.
Vocés serao os protetores da raca humana. Obatdld foi o primeiro
que desceu e secou as dguas. Ele serd o eterno governante deste
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mundo €a minha segunda pessoa, e, por isso, serd chamado de
Enikéji Ediomareé, devidamente retratado no seguinte texto:

Obatdld, Ogirigbanigho, aldyé ti won nfi avé fiin.
[Obatdld, o magnifico que possui o mundo e ¢ o dono de seu
controle, |

Oninmila serd o meu porta-voz pela condicio de ser co-
nhecedor dos destinos de todos os habitantes da Terra e terd o
titulo de Eléri Ipin. Cada um de vocés ters uma responsabilidade
especial para preencher os espacos da Terra."”

Ao dizer isso, todos se movimentaram para descer ao novo
mundo. Obaldld ficou por algum tempo no érun, nio seguindo
coTn os demais. Algumas vezes, quando desc}ava saber como as
coisas estavam caminhando em Ife, retornava para uma visita,

Conclusao

Este mito possui trés versoes diferentes, de acordo com as
tradi¢ées regionais yorubas. (Ver Onm—tiiyé, p- 53.) Revela a
condigao de primazia de Obatdld, que seria chamado de Osald
conforme o mito seguinte, e o seu poder de realizacao, e de Orun
n.zf{ci, com o seu poder de sabedoria nas decisges a serem tom.adas.
E a associagdo de dois principios para um objetivo seguro. A be-
bida passou a ser proibida aos filhos desse Orisa, dada a insegu-
ranca que ela transmite para a realizacio de télrefas cuja ética e
moral devam sempre predominar.

Na cidade de Oyt_)', rival da cidade de If2 o povo creditou o
comego do mundo yorub4 a partir do mito qt.zze retrata a ascensio
de Oranmiyan como soberano da cidade. Daf a sua denominacio
de Onile, o Senhor da Terra (Mito 8).
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NOTAS

1. Olodumare

Nome do Deus Supremo do pova yoruba, Oladn - Senhor do Poder,
‘ L o Pt g
maré — imutdvel, incompardvel, absolutamente perfeito. Possui outros

titulos de acordo com os seus atributos. (Ver Orun-aivé, p. 41.)

2. (_)ruu

Espago abstrato destinado a morada das divin.dar!.cs e outras I'(’:rma‘s
de espiritos. Divide-se em 9 partes destinadas a l:m‘alldar]t's espuulﬁca:s.
entre as quais: orun rere — o bom espaco; drun buriikii — espago destinado
as pessoas mas; grun isdalii — espago do julgamento das pessoas. Em

muitos casos, € traduzido pela palavra céu.

3. Orisa

Divindade intermedidria entre Deus e os seres hur‘nan?s,'e
identificada com os fendmenos da natureza. Os vdrios 'Ori.Sa sdo
descendéncias do Ser Supremo, no sentido de que todos derlva'rn De}e.
O nimero de divindades varia de acordo com certas interp.refagot:s.. l\on
Odu Ifd séo citados 401- l_j':&m'é n'irinwd —, e até 1.?00 - Erinlojo rm:m.‘
A teogonia yoruba revela que, no comecgo, hﬂ?’la somt:nt‘e poucas
divindades e que, devido a certos processos surgidos pu&jtermrmfente,
houve incrementagio e multiplicacdo do nimero de Ori_Su: A fusao de
clds, a veneragio de uma mesma divindade sob nomes diferentes ¢ a
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divinizacao de personagens historicos foram fatores importantes,
Assim, conclui-se que o pantedo yoruba é composto de divindades
primordiais ¢ ancestrais que acharam seu caminho em razio de uma
excessiva veneragao por parte do povo, tornando-se idénticos com
algumas antigas divindades, (Ver (_)rm:-di_w.‘. p. 84.)

4. Obatdld

Também chamado de O,}‘dld. ¢, em algumas narrativas de odu,
citado apenas como ()ri._s'r}. A palavra significaria, a principio, o rei da
roupa branca, que simboliza a sua pureza ética. Porém, a primeira parte
do nome, Oba, nao indica que seja rei devido ao tom grave da vogal que
pode sugerir uma outra ideia, a abreviagao da expressio, Omoba(ba) kan,
as criangas do mesmo pai, ou seja, como criadores dos seres humanos,
somos todos filhos do mesmo pai. A segunda parte do nome, tild, pode
ser a forma reduzida de ¢ alg: porém, mais uma vez, o tom das vogais
néo corresponde ao significado. Assim, tdald poderia vir de {i 4 lild, que
significa o que ¢ grande. Verifica-se a importancia dos tons das vogais,
representados pelos acentos, que, além de indicarem formas de agluti-
nagao, revelam diferengas para uma mesma palavra,

5. 1If

Principal cidade yorub4 e onde se iniciou toda a cultura mitica.
Estd associada a criagio do mundo. F¢ - o que é amplo ou extenso.
Posteriormente, passou a ser denominada de [1¢ Ifé, a fim de ser
distinguida de outras cidades com o mesmo nome.

6. Osé yorubd
Semana yorub4. Era composta apenas de 4 dias: Oj6 Awo, Q46 Ogiin,

Qjg Jakiita e Ojg Obatdld, representando, respectivamente, os 4 princi-
pios: da Sabedoria, da Luta pela Sobrevivéncia, da Justiga, e da Criacéo.
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7. Agemo

O camaledo. A preocupagio que teve ao pisar nas novas lurm:a
criadas ¢ que fez scus descendentes andarem de maneira cuidadosa. E
um animal sagrado pela sua extraordindria capacidade de mudar de cor
¢ mover os olhos sem movimentar a cabega, o que lhe permite olhar em

todas as diregoes simultaneamente (Mito 3).

8. (;)rﬁnmih'z

Representa o principio da sabedoria e a cle ¢ dedicado o primeiro

dia da semana yoruba. (Ver Jogo de bizios, p. 23.)

9. Igi Ope

A palmeira do dendezeiro. Produz dois tipos de dleo: epo p.upﬂ —da
parte externa do fruto — e o adin - da castanha interna do coquinho. Do
caule extrai-se um tipo de bebida - emu, o vinho de palma. Das folhas -
imd ope — sao feitas vestimentas ¢ coberturas, sendo que, nos cultos
religiosos, as folhas mais novas sio desfiadas e colocadas na‘s portas dos
terreiros como forma de protegio pelo pacto feito com Ogiin. Dessa

forma recebe a denominagio de mariwd. (Ver o mito em Jogo de buzios,
p. 148.)

10. Iré, Awun, Daodo

Iré (Funtumia Elastica) produz uma seda eldstica como verdadeira
borracha; Awin (Alstonia Boonei Apocynaceae); e Dodo (Callichilia sp.

Apocynaceae).

11. Amo
O barro primordial. A condigdo de escultor da figura humana lhe

deu o titulo de Aldmd(n) rere — o que sabe lidar com o barro. A prer-
rogativa de criar tudo como bem lhe aprouvesse concedeu-lhe o titulo de
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Aldbadldse - o que tem o poder ¢ autonomia com a sangdo do Ser
Supremo, conforme exalta o cantico:

Eni 5'ojti se inni Aquele que faz os olhos ¢ o nariz
()ri.}'e'; i mda sin Eo Ori;‘t‘: a4 (uem vou servir
Addni b6 ti vi Aquele que cria como quer

Orisa ni mda sin E 0 Orisd a quem vou servir

Eni rdn mi wi Aquele que me enviou aqui

Or};d ni mda sin. Eo C‘ri;d‘ A (uem vou servir.

Essa condigao ¢ aceita por todos. Daf os pedidos que sio feitos
quando uma mulher esta grivida:
“Ki Orisa va'na're ko ni 0.”

[“Que o Ori;t‘: crie para nés uma boa obra de arte.”]
12. Afin

Denominagao dos albinos. Sdo as pessoas criadas por Obatdld sem o
necessdrio tempo de cozimento do barro primordial. Daf a pouca
pigmentagao obtida em sua pele. Irard sio os andes; abuké, os corcundas:
aditi, os surdos-mudos; yaro, os aleijados; k6lols, os gagos. Todos sio
encarados como marcas especiais do Orisd e, assim, chamados de Eni
Orisa - os escolhidos do Orisa.

13. Enikéji

Eni - pessoa; kéji — segunda,
14. Elént Ipiin

Testemunha dos Destinos. I uma das fungoes de Oriinmii(i. que
acompanha todo o processo de criagio do ser humano. A entrega do ot
o destino a ser cumprido, as proibicoes impostas e o tipo de espirito a ser

encarnado. Todo esse conhecimento lhe da condigaes de ser consultado
durante a pratica oracular, fornecendo informacgées seguras para um
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ey O 4 -<ivel restauracan do
cxame das situagoes adversas de uma pessoa ¢ a poss ivel restauragao d
Xi as :

seu equilibrio.

Ifd te'jii ma mi ki owo mi're
Bi o ba tejii mé* ni la * léwa lgwi

Bi o ba te'jii mg ni la'ri’re.

Ifii fixe seus olhos sobre mim ¢ olhe-me bem
Se voce fixa os olhos sobre uma pessoa, cla fica rica

Qe voce fixa os olhos sobre uma pessoa, ela prospera.

15. Vinho de Palma

Sua denominagao entre 0s yorubds € emu, e entre 08 [OVOs cabindas

do de malafit, com variante para marafie, sinonimo de aguardente.

¢ chama
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A DESIGNACAO DO
TITULO DE ORISA NLA

O universo divino de Olddiomaré foi constituido de seres
primordiais; entre eles, os mais antigos: Obatdld e Oninmila.
Com a criagao do novo mundo, decidem ambos instalar-se em
uma das regioes da Terra. (_jrtimnifd leva todo o seu material
divinatério para Oké fg?n' e ali passa a dar assisténcia aqueles que
o procuram, desempenhando as fungoes designadas pelo Ser
Supremo — a de atendimento e orientacoes sobre o plano de vida
estabelecido. Quanto a Obatdld, ele toma o caminho para as
terras de Abéokuta.

No comego de tudo, quando Obafdld criou a Terra e todos os
seus atributos, ele fez a distribuicdo de todas as partes para todo
o povo nelas viver suas vidas, cabendo para si a regido mais drida
e coberta de pedras, pois ndo queria privilégios. Entao, em
Abéokiita, ergue a sua fazenda cujo terreno era mais rochedo do
que solo fértil para a plantagao. Apesar de toda adversidade, suas
terras eram as que mais produziam colheitas de todos os tipos. E
o povo comentava: “Como podem as colheitas terem crescido em
tal lugar?” Enquanto todos tinham trabalho 4rduo pela manha
até a noite, a produgdo da terra nao se comparava com a
producdo das terras de Obatdld. Apesar de pouco trabalho, suas
terras estavam sempre verdes, chovesse ou nao; nunca havia falta
do grao de milho ou de inhame.

O povo passou a comentar o fato, sentindo-se ofendido. Di-
zia: “Que espécie de pessoa ¢ Obatald? Nossa parte da terra,
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melhor que a dele, nao nos proporciona fartura para nos tornar
ricos.” Com esse pensamento cada vez mais tomando conta da
cabega de todos, passaram a cobigar as terras dele. Com isso,
arquitetaram planos para tomar suas terras. Esqueciam quem
era Obatdld e o que ele havia feito por todos. Passaram a observar
seuﬁ. passos e ficaram sabendo que ele estava interessado em
contratar um ajudante.

Era por isso que Obatdla havia sido visto no mercado de
Emiaré! Adquiriu um escravo cujo nome era Atowddd, que
demonstrou ser muito prestativo no inicio, trazendo-lhe muita
satisfacdo. Apds algum tempo, 0 escravo pediu a Qb&tu’f’:i um
pedaco de terra para o scu cultivo. De bom grado lhe foi {1:1‘(10
um pedago de terra ao lado de uma muntan}la situarl.a nao muito
longe da casa de Obatdld. Em poucos dias, Atowddd limpou tudo,
transformando-o numa pequena fazenda, e ali construiu uma
cabana. Isso impressionou muito Obatdld, que depositou nele

toda a sua confianca.
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.“lrf_'ka_'idu', porém, nao tinha bons propdsitos. Seu desejo, na
verdade, era destruir Obatdld e, com essa finalidade, vinha orde-
nando seu tempo, pensando no melhor modo de levar a cabo o
seu objetivo. E logo encontrou um jeito. Observou que, no cami-
nho ingreme que levava até a sua cabana, havia pedras grandes
encaixadas no solo e que soltando o solo abaixo dessas pedras
poderia facilmente causar o seu rolamento montanha abaixo para
esmagar Obatdld a qualquer momento que subisse o caminho
para fazer uma visita A sua fazenda. Entdo, selecionou cuidado-
samente a pedra, de forma que, com um pequeno empurrio, ela
pudesse rolar montanha abaixo para atingir Obaldld.

Alguns dias mais tarde, Obatdld seguia em sua caminhada
habitual em visita as suas terras. Do topo da montanha, .ii!(_):{.'(idd
o espreitava. A habitual roupa branca de Obatdld destacava-o do
fundo verde de suas plantagoes. Quando Atowddd se certificou de
que nao haveria chance para Obatdld evitar que a pedra o
atingisse, deu um empurrio na maior de todas. A pedra saiu
rolando e se dirigiu a toda a velocidade para onde se encontrava
Obatild, o qual, paralisado pela surpresa, nao conseguiu escapar:
foi atingido em cheio, ¢ seu corpo, partido em muitos pedagos.

A noticia se espalhou por todos os lugares. Obatdld havia sido
destruido por homens invejosos. E_sz‘f foi um dos que tomaram
conhecimento da noticia e seguiu rapido para o local a fim de
verificar o ocorrido, seguindo depois para o drun, com o intuito
de relatar a tragédia a Olddivmare. Este designou Oninmifri para
encontrar as partes do corpo de def{ild e trazé-las de volta.
(_)ninm-ilﬁ seguiu imediatamente para o local, e, apés um certo
espago de tempo perdido em lamentar o fato, executou um ritual
que tornava possivel a ele localizar todos os pedagos do corpo
espalhados. Ele os recolheu num grande ighd e os levou para
Iranje, antiga cidade de Obatdld. La depositou uma porcao dos
pedacos que possibilitava fazé-lo renascer no drun. O restante das
partes do corpo, ele espalhou “por todo o mundo”, fazendo com
que fossem surgindo novas divindades denominadas entao de
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O?‘E‘y{}. daf a contragao da frase “Ohun ti a ri sa”, que significa “o
que foi achado e juntado”, alusio ao fato do recolhimento dos
pedagos do corpo de Obatdld.

Como as outras divindades surgidas do corpo de Obatdld
passaram a ter seus nomes derivados do dele, tornou-se
necessario destacar o seu nome como Ori:ﬁt} nld — O Grande C\)ri,_w}

-, que representa a soma de todos os Orisa juntos.

Conclusdo

Nos primérdios do mundo nago, deu-se a oportunidade de
uma convivéncia pacifica entre os seres humanos e as divindades.
Sao dessa fase as inumeras historias relacionadas com os Ori;&.
Neste mito hd a sugestao de que Orfp‘(} era originalmente uma
unidade e que o processo de fragmentacao transformava uma
mesma divindade em varias outras. Revela, ainda, o arquétipo
das pessoas identificadas com esse Ori:s'r}: sdo pessoas constan-
temente iludidas em sua confianca. Embora portadoras de
propésitos criadores e de grande bom-senso, tém a tendéncia de
serem vitimas de inveja e falta de reconhecimento da obra que

realizam.
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NOTAS

1. Oke Igeti

Local montanhoso onde se presume que (’)nimnih't tenha vivido
conforme alguns relatos da literatura e de Ifi.

2. Abéokiita

Cidade yorub4 onde ¢ mantido o culto a Yemoja, que € reverenciada
no rio Ogiin, que corta toda a regiao, Abé — embaixo; dkiita - pedras

3. Ala

A palavra dld nao s6 define um tecido de cor branca como uma
reputagio integra. Quando se reza por alguém, diz-se: “Nwon o ni'ta epo
s'dla re 0." [“Nenhum 6leo de palmeira pode ser resping;adu em suas
roupas brancas."), querendo dizer com isso que a reputagio deve ser
sempre imaculada. Um cantico relembra o fato:

?{Iﬂlﬂ--bﬁ-ﬂ!{;‘ nink dala Imenso em roupas brancas

O fti-n nini dla Ele dorme em roupas brancas

C? JEninai ala Ele acorda em roupas brancas

O tindi ala dide Ele se levanta em rou pas brancas

.?a nld! Oko Yeminuo! Venerivel Pail Marido de Vemows

Orisa wit mi ni bids Orisé que me encanta em sua rou pa
de gala
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Ihi're 'Orisa ka'le. E maravilhoso o lugar onde ele €
entronizado.
4, Orun

Espago sagrado que serve de morada das divindades. Dai serem

denominadas ard orun; os habitantes da terra sio denominados ard aiye.

5. Ighd

Fruto da cabaceira (Cucurbita lagenaria) utilizado como recipiente ¢
utensilio diversos, de acordo com a forma apresentada: akéréghe — cabaga

inteira: ighd — cortada ao meio; ahd - formato de copo; ighdje — em forma

de prato.

6. Orisa

Esse nome ¢ usado exclusivamente para divindades e nunca para

espiritos comuns.

7. Orisa nld

A particula nld significa aquilo que € grande e teve sua forma
modificada para ();r‘zt’ci.
8. Aldbdldse

Titulo dado a Osald, o qual lhe confere o poder de criar com

autonomia e decisio. Aldmd(n) rere, o perfeito escultor das figuras

humanas.
9. Opd Sord

O cajado em metal branco com adornos, encimado com a pomba

que foi encarregada de espalhar a terra na criagao do mundo.
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OLOKUN E O DESAFIO
A OLORUN

Apos a criagao da Terra, o Ser Supremo Oldrun, também
conhecido como Oldditmare, designou a ocupacio de todos os
pontos pelos seus representantes, os Origr}. nao sem antes
instrui-los sobre suas obrigacoes; “Nunca se esquecam de seus
deveres para com os seres humanos; atendam suas stplicas, pois
vocés sao os protetores da raga humana.” Dito isso, todos
ocuparam suas posigoes, submissos a vontade de Olorun.

A sequéncia dos dias se passando veio propercionar um
entendimento e afinidade entre o povo e as divindades, Acontece
que uma dessas divindades, conhecida pelo nome de Oldkun, a
Senhora dos Mares, sentiu-se envaidecida pelo poder que tinha,
além de ser possuidora do conhecimento da tecelagem, o que lhe
permitia ter belissimas roupas feitas de tecidos delicados e
vistosos, colares ¢ diademas. Acreditava ela que, nesse territério,
superava todos os outros Oﬂgc},, incluindo o proprio Ser Supre-
mo, Oldrun.

Assim sendo, Ol6kun enviou uma mensagem a Olgrun,
desafiando-o a competir com ela e mostrar quem tinha mais po-
der na confeccao de roupas coloridas. Olgrun tomou ciéncia do
desafio e pensou: “Olékun procura humilhar-me; como posso
ignorar esse desafio?” Analisou a situacdo e, em seguida, enviou
Agemo, o camaledo, instruindo-o como deveria agir. Agemo desceu
a Terra, onde Olékun morava, tomando posi¢do nas rochas que
beiravam as dguas de Olékun. Chamou por ela e disse: “O pro-
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prietdrio do céu, Oldrun, concordou com vocé e mandou-me aqui
para lhe dizer que, se suas roupas sao tao maravilhosas como
afirma, vocé ficara no céu, ao lado dele. Portanto, ele pede que
me mostre algumas de suas melhores roupas, a fim de que eu
possa revelar-lhe para um julgamento sobre o assunto.”

Olékun era vaidosa e por isso nio poderia abster-se de mos-
trar suas roupas para Agemo. Colocou sob uma saia um tecido
verde brilhante e o exibiu. Agemo deu uma olhada e sua pele
tornou-se exatamente da cor do tecido. Oldkun foi apanhar outra
roupa, agora de cor alaranjada, e a pele de Agemo tornou-se da
mesma cor. Qutra roupa lhe foi mostrada, entao de cor vermelha,
e a pele de Agemo tornou-se vermelha. Oldkun estava ficando
perturbada. Trouxe outras roupas de diferentes coloridos, ¢ o
camaledo foi mudando de cor & medida que as roupas iam sendo
apresentadas.

Cansada, Oldkun parou e pensou: “Este que aqui estd é
somente um mensageiro, nada mais. Em um instante, ele pode
ficar da cor exata das roupas que lhe mostro. O que, depois disto,
pode o grande Olgrun fazer?”

Vendo a futilidade da competi¢io com Oldrun. Oldkun diz
para Agemo: “Dé meus cumprimentos ao Ser Supremo, dizendo
que Ol6kun reconhece a sua superioridade.”

E foi assim que Oldkun retirou o seu desafio para Oldrun, que

permaneceu Supremo em todas as coisas.

Conclusao

Essa ¢ uma das raras narrativas em que um Orisd tenta
impor o seu poder junto ao Ser Supremo. O que se deseja
transmitir nessa histéria é que nao se deve permitir que a

vaidade encubra o poder da razao.
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NOTAS

1. Oldkun

Divindade dos mares e tida como a mae de Yemoja. Conviveu no
palicio ao tempo do reinado de Odiudiiwa, em Ifé. Na L‘ljdadc de¢ Benin, ¢
vista como um personagem masculino, No Brasil, nio possui um culto
especifico e nem ritos de iniciagdo em seu nome.

2. Oldrun

Um dos nomes do Ser Supremo significa “O Senhor do Orun.” Ou-

tros nomes lhe sio designados de acordo com os seus atributes; dentre
eles:

Olérun Aldani Deus misericordioso

Oliutienu Aquele que alivia a dor ¢ acalma
Olupésé Aquele que abastece e d provisoes
Olgérun Olbore Deus bondoso
Olughdida. Deus Salvador.

3. Agemo

O camaledo é um animal sagrado para o povo yorubd e descrito
como o mensageiro de Ol6run e Osald. Com a sua capacidade de fazer-se
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desaparecer pela condigio que tem de mudar de cor, de forma ¢ de
confundir-se com o fundo natural, além de seu poder de mover os olhos
em todas as diregdes, possibilitando dominar uma situagao qu

¢dor de culto para o

ase que
imediatamente, tornou-se digno de respeito e merec

povo yorubd, havendo festividades anuais em sua homenagem,
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0OS ORISA ADQUIREM
SEUS PODERES

Numerosos Orisa estavam vivendo na Terra recém-criada
por Oldrun, mas ainda sem terem todos os poderes pelos quais sao
conhecidos atualmente. Sempre que havia a necessidade de o
povo fazer coisas importantes e com seguranga, rogavam a Oldrun
ou a Oniinmild. E isso estava desagradando aos Orisa.

Certo dia, Ori;‘d Oko, conversando com O’;nm:, disse: “Aqui
estamos morando entre os seres humanos. Somos distinguidos?
Se o povo necessita de alguma coisa, vai pedir a Qninmiffl. Se
tivéssemos o conhecimento de algum poder, o povo nao iria
importunar constantemente Oninmild.” Dizendo isso, resolveu
falar diretamente com Oninmila:

“Eu nao tenho poderes que me fazem sobressair entre os
seres humanos criados por Obatdld. Vocé, Orinmila, que tem
acesso direto a Olgrun, poderia dotar-me de algum atributo
especial. Assim, o povo da Terra viria a mim rogar por socorro
em seus momentos de afligdo.” Oninmila ouviu atentamente o
pedido feito e disse: “Sim, talvez tenha razao nisto. Vou analisar
o assunto.” Orisa Oko partiu e Oninmila seguiu o seu caminho.

Mais adiante encontrou Ogin, que lhe perguntou: “Eu nao
sou um Ori;:d? Também devo ter poderes. Todas as vezes que
alguma coisa importante é pedida pelo povo, este vem procuré-lo.
E Orinmila isso, é Oninmila aquilo. Dé-me um conhecimento
especial, de modo que eu possa fazer algo para manter o mundo
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funcionando.” Orinmila respondeu: “Sim, tenho estado pen-
sando acerca disto. Verei o que posso fazer.” _ .

E. assim, seguiu caminho, encontrando outros Orisa. Esit,
que ja tinha conhecimento da linguagem, foi até @ri;:rrzi!ti buscar
mais conhecimentos. Sangd também o procurou; Osdnyin foi até
cle e, depois deles, outros mais também, todos perguntando ¢
pedindo um poder especial.

Oninmila estava angustiado. Pensou: “Tenho por todos os
Orisé a mesma afeicao. Se eu der alguma coisa para um deles, os
uut'rus certamente irdo queixar-se. Tenho muitos poderes para
serem divididos. Para quem eu deveria dar este ou aquele
poder?” Por causa do assunto surgido, Or:?:r mila tnrm)u-:-'jc
arredio, nao tocava em nenhum alimento ¢ mal conseguia dormir
a noite.

Os dias foram se seguindo e Or:inmilf} tomava rumo pelos
campos, pensativo e analisando a questao de como poderia
dividir os poderes entre 0s Ori;ﬁ sem criar problemas entre eles.
E estava pensando isso, quando encontrou Agemo, o camaledo.
“Vocé, Oninmila, o porta-voz de Olgrun sobre a Terra, por que
estd tao ‘deprimido?" C_)nimnihi respondeu: “Um por um, os Orisa
vém até mim pedir para que eu lhes dé um poder especial, de
modo que eu possa aliviar o meu trabalho neste sentido. De fato,
estou sobrecarregado de atendimentos e isto seria para mim uma
forma de suavizar o meu trabalho. Mas existem tantos poderes,
alguns grandes, outros pequenos. Se eu der alguma coisa gran.dt‘e
para um, os outros ficardo magoados. Quero tratar t(_)dos 08 Ong-a
com igualdade. Como posso fazer isso de maneira que haja
harmonia em vez de discérdia?”

Ouvindo tudo, por algum momento, Agemo pensou e disse:
“Talvez seja melhor deixar a distribui¢ao dos poderes a sorte. Volte
para o céu e depois envie uma mensagem para anunciar que, m?m
determinado dia, vocé derramaré os poderes sobre a Terra. Deixe
cada Orisa agarrar o que puder. Qualquer poder que um Or‘igd
pegar desta forma serd dele, entdao.” E concluiu: “Enviando a
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mensagem, vocé terda dado a noticia, e nenhum Orf_sd podera
dizer que Oninmild o abandonou.”

Diante do que ouviu, C_)rthzmiid relaxou da tensio a que
estava sendo submetido, por perceber sabedoria naquelas
palavras, assim como a solu¢io para as suas dividas. Entao,
disse: “Agemo, embora vocé seja pequeno, seu nome serd grande.

Farei exatamente o que me diz.” Em seguida retornou ao Orun a
fim de preparar a distribuigao dos poderes. E enviou a seguinte
mensagem na dire¢ao da morada de cada Orisa: “No quinto dia
apos este, vocés deverao se dirigir ao campo livre de Ilé Ife. Os
poderes serdo espalhados do alto e todos deverdo agarrar o que
puderem. Dessa forma, tudo ird depender de cada um.” Todos os
()ri;:‘: concordaram, agradecidos, enaltecendo a sabedoria de
Onirm-zih": na distribui¢do dos poderes.

No quinto dia, os C'ri_sd seguiram para o local determinado e
aguardaram. Do alto comegaram a surgir sons estranhos
acompanhados pelo movimento agitado da brisa que pairava
sobre todos. Foi nesse instante que os poderes comegaram a cair
do drun. E todos comegaram a correr para aqui e acold com as
maos estendidas. Enquanto um agarrava um poder, outro pegava
0 que podia. Alguns poderes escapavam de suas mios e cajam na
relva ou sobre as drvores.

A correria era grande, com os (jri§d procurando em todas as
dire¢des. Uns eram mais rapidos que outros. Os mais ageis e
enérgicos conseguiram pegar maior nimero de poderes. Mas
todos receberam alguma coisa.

E'_sﬁ foi um dos mais persistentes e nao hesitou em empurrar
quem estivesse perto; por causa disso, pegou grande parte dos
poderes; entre eles, o de ser o guardiio do .;lgg de Olidumaré e o
transportador das oferendas votivas. Em face disso, os Orisa e os
seres humanos, dali em diante, passaram a tratd-lo com respeito
especial e procuraram evitar tornar-se seu inimigo.

Sangd, através do que conseguiu apanhar, tornou-se o dono
da pedra, do relampago, adquirindo o titulo de Jakiita, o arremes-
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sador de pedras. Mais tarde, quando assumiu o reino ()m veio a
ser denominado Oba Jakiita.

Obaliwdiyé veio a ser o senhor das doencas, em especial a va-
riola; ()\mnm adquiriu o conhecimento do uso liturgico e me-
dicinal das plantas; ()mu Oko tornou-se o senhor da fartura das
colheitas; Ogiin ficou com o poder do uso dos metais,

Assim, cada Orisa recebeu a sua parte dos poderes do orun,
como forma de beneficiar os seres humanos atraveés de pedidos e

invocagoes.
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Conclusao

A busca dos poderes pelos (_)rizsr} lembra que todos os seres sio
portadores de poderes e que todos esses poderes sao dados pelo
Ser Supremo. Nio se admite a passividade com o intuito de
aguardar que o sucesso e as coisas boas da vida caiam nas maos
sem esforco algum. E preciso operar nesse sentido, com agoes que
objetivem despertar todos os poderes existentes no ser humano.
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NOTA

1 Ori_s& Oko

Divindade tutelar da agricultura ¢ da fertilidade da terra. Viveu na
cidade de Irawd, como lider local. Foi afastado da cidade a contragosto
da populacio, por ter contraido lepra. A tinica pessoa que o acompanhou
no seu exilio foi a sua mulher. Procuravam conviver com esse drama, até
que ela descobriu que algumas frutas que haviam sido colhidas no
passado e jogadas fora haviam germinado e crescido, dando novas frutas.
Comegaram a cultivar a terra e obtiveram alimentos para ambos, Com o
resultado da alimentacao com certos vegetais, ervas locais e frutos, alia-
do a uma nova técnica de trabalho na terra, ele ficou curado da doenca.

Os dois retornaram a I rawd, sendo alegremente recebidos por todos.
Devido & nobreza de cardter dos dois, revelaram toda a ciéncia
aprendida a todos que os procuravam. Quando chegaram a velhice ¢
morreram, nunca foram esquecidos pelo povo, conforme o dito:
“Penetraram as entranhas da terra para viver outra existéncia.” Dai:
"Ori§d Oko wilé ﬂfrﬁ.u@” [“ér'h_s‘& Oko penetrou a terra de fr&m(_)”], numa
alusdo a sua deificagio.

A partir dai foram deificados e simbolizados por hastes de ferro
cobertas de biizios e tendo as abelhas como suas mensageiras. Quando
elas voam em cima da cabeca das pessoas, busca-se dgua [ria e joga-se no
chao, ao ar livre, fazendo-se oragoes. Seus devotos sao denominados
Agégiin Ori.g& Oko, e seus sacerdotes sao identificados por duas linhas
verticais — branca e vermelha — usadas na testa.

Nos ritos de Candomblé, ao final de cada ano, € feita uma mesa de
frutas em louvor & divindade para trazer fartura a todos. Fazem-se tam-
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bém peregrinagoes a regiio de fn'n;-{r. realizando-se festas que duram sete
dias, assim como também se fazem oferendas de akika (tamandud):
ewiré (cabra); ejd abori (peixe); obé égiisi (ensopado de semente de melio);
iydn (inhame pilado); ot seketé (cerveja de milho), tudo acompanhado de
produtos agricolas que podem ser comidos ¢ vendidos, num ambiente de
fartura ¢ canticos;

A d jivan lonif Nds vamos comer inhame hoje
Iyan to funfun lele Inhame branco branco
Iydn a bi lewu lrun Vamos comer inhame

Seghede d se. Vai ser muito alegre.
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COMO SURGIU
A CONSULTA A IFA

Este mito fala sobre o retorno final de Oninmila para o orun,
ficando os ikin como seus representantes na Terra. Tem inicio
num determinado tempo, quando (_jnhmiif& ainda nao possuia fi-
lhos e seus oponentes o recriminavam: “Babd ¢ ni bi omo ni If2.”
[“O pai que nao tem filhos em Ife.”]. Mas estavam enganados,
pois mais tarde ele veio a ter oito filhos que se tornariam reis em
vérias cidades yorubas.

O primeiro filho foi denominado Aldrd, o rei da cidade de
Ard; o segundo foi Ajerd, rei de Ijero; o terceiro, Oldyémoyin, rei
da cidade de Ové; o quarto, Aldkegi; o quinto, Ontagi-olélé, rei de
Itagi; Eléiemopé, de Lighi; Owarangiin-aga, titulo de sacerdotes de
Ifd; e Oléwd, rei de Owd.

Onfr:mil& sentiu-se realizado, e, por ocasido de uma grande
solenidade, quando celebrava um ritual, mandou chamar seus
filhos. Atendendo ao chamado, todos prestaram obediéncia ao
pai, saudando-o com a expressdo: “Aboriboyé bo sise.” [“Que os
rituais sejam abengoados e aceitos.”]. Apenas Olgwd se recusou a
saudar Orinmila. Além disso, ele estava todo vestido de forma
idéntica ao pai, o que significava uma afronta e desrespeito a
autoridade paterna.

(_jrli-nmilﬁ exigiu que ele dissesse as mesmas palavras que os
irmios, mas ele se recusou, permanecendo de pé e dizendo:

“Orimmila, vocé se veste com a roupa ddiin, € eu me visto com
a mesma roupa; vocé empunha o dsin feito de bronze, também
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tenho o meu cajado de bronze; suas sandalias sdo de bronze, as
minhas também sido; vocé usa uma coroa, € eu também, Assim,
uma cabeca coroada nao se curva para outra cabeca coroada.”

Diante do que estava vendo — uma total afronta 4 sua au-
toridade —, Orinmila se enfureceu e arrancou o dsin das mios de
Olowa, o que significava a cassagio da autoridade. Mas nio ficou
apenas nisso. O fato levou Qr!il;ﬂlih': a se retirar do plano terres-
tre e retornar ao orun. O resultado foi a fome, a peste, as doengas,
a esterilidade, pois @nimnifd representava o principio da ordem,
da sabedoria, da fertilidade. Sua partida levou a Terra a um
colapso, ameagando a extingao humana.

Os habitantes da Terra se viram clamando pela sua volta. Os
rios secaram, os doentes continuaram enfermos, as espigas de
milho brotavam, mas ndo amadureciam. Sacrificios foram feitos,
mas sem resultado algum. Pediram que os filhos intercedessem
pelo seu retorno a fim de restaurar a ordem das coisas.

Diante disso, os filhos foram até o grun para pedir que o pai
voltasse. Rogaram e recitaram preces de louvores. Mas o pai,
mesmo com a decisdo ja tomada, ordenou-lhes que estendessem
as maos para a [rente e deu-lhes os dezesseis ikin, os coquinhos
sagrados de Ifd, dizendo-lhes: “Quando chegarem em casa, se
desejarem possuir dinheiro, serdo esses ikin que deverdo consul-
tar; se desejarem esposas e filhos, serdo esses ikin que deverdo
consultar.”

Fazendo um determinado ritual, Oninmild reassumiu sua au-
toridade, colocando-se como a ligacdo entre o ¢run e o aiyé. Dei-
xou de heranca a seus filhos e discipulos o sistema de adivinhagio
que permitiria invoca-lo em todos os momentos necessarios.
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Conclusao

()nfmnihi representa o principio da sabedoria; seus instru-
mentos, os elementos para estabelecer suas orientagoes. Essa
histéria faz parte do itan do Odu Twori Méji. Além de revelar
fatos pertinentes a histéria de (_jninmic‘c}. esta caida num jogo diz
da possibilidade de a pessoa ter oito filhos bem situados na vida.
O cagula trara problemas, o que poderi fazer com que um mem-
bro da familia saia de casa e vd morar em outro local, até mesmo
no estrangeiro. O cliente alcangara sucesso na vida. embora as
pessoas nao acreditem nele,
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NOTAS

1. Ifd

Sistema de jogo que se utiliza de 16 coquinhos da palmeira do

dendezeiro, denominados ikin.

2. Osin

Um bastio sagrado utilizado pelos Babdldwo, simbolo de uma
divindade conhecida pelo mesmo nome. E usado como um cajado e

sempre posicionado ercto ¢ colocado de pé apoiado numa parede.

3. Odin
Um tipo de traje yoruba com detalhes feitos em palha da costa.
4. Aboniboye bo sise

Expressdo usada como prece que pode ser dita por uma pessoa que
esteja diante de um babaldwo na prética da consulta. Significa: “Que o
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sacrificio seja abengoado e aceito,

5. Difi

Di — consultar; difd — consultar Ifd.
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A DISPERSAO DO POVO DE IFE

No inicio de tudo, quando Osald criou a raga humana sob a
determinacao de Oldrun, somente a cidade de I1é Ifé era habitada.
A vida seguia calma e feliz para todo o povo. Entretanto, eles ne-
cessitavam constantemente de estimulos de Oldrun, o Ser
Supremo, ou de (_)ninm-ffd. seu assessor imediato junto ao povo.

Todas as familias tinham seus campos para colheita; a agri-
cultura era basica na vida do povo de Ifé. Se faltasse alguma coisa
ou desconhecessem outros processos de trabalho, enviariam men-
sagens a Olérun, pedindo explicagoes sobre como proceder. E,
sempre que pediam, o Ser Supremo os atendia. Assim, nenhuma
pessoa tinha nem mais nem menos daquilo que lhe era necessario
para sobreviver. Tudo era fornecido em doses iguais para todos.

Certo dia, durante a reunido semanal no mercado principal
da cidade, um homem olhou ao redor e perguntou: “Por que
todos se parecem? Todos falam igual ¢ tém a mesma cor. Todos
possuem a mesma importancia; ninguém tem mais ou menos do
que o outro. Tudo € muito certo, ndo ha variedades.”

Apds esse comentdrio, iniciou-se uma discussdo. Todos co-
mecaram a argumentar: “Sim, é verdade. Por que nao posso ter
mais do que o meu vizinho?” Outro comegou a falar: “A seme-
lhanca entre todos nés é mondtona.” O outro, ao lado, gritou:
“Os Orisa sao diferentes um do outro. Também merecemos ser
diferentes.”
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Em meio a discussao que estava se formando, alguém ponde-
rou: “Nio, meus irmdos, houve bom-senso nos métodos estabe-
lecidos por Oldrun. Vamos deixar as coisas como estao.” Mas
ninguém lhe deu ouvidos, e todos comecaram a aderir 4 ideia de
que tudo deveria ser mudado. E, assim, comegaram a fazer
queixas a Oldrun, que, de onde se encontrava, comegou a perceber
a impaciéncia do povo. Enviou, entio, o seu assessor, Oninmila,
para discutir os problemas com o povo de Ife.

As pessoas foram chegando e pedindo coisas que os outros
tinham. Um queria uma casa enorme; outro, uma colheita maior
de inhames. E os pedidos continuavam sendo feitos: mais di-
nheiro, mais criados e escravos para lazer o trabalho. Alguns
discordavam da cor que tinham. Queriam ser mais claros ou mais
escuros. O que era mais gordo queria ser magro e alto, os mais
baixos reclamavam do tamanho.

Oriinmild ouviu todos e anotou os pedidos feitos, retornando
em seguida para o drun. Oldrun, ao ouvir os pedidos, ficou agitado
e tornou a mandar Orinmila para a Terra a fim de melhor
entender as queixas do povo. Virias viagens foram feitas até o
povo de Ife. _C"ninm-ifd escutava tudo, dia a dia, e frequentemente
relatava para Oldrun o que o povo estava dizendo.

“Esses seres humanos estdo comecando a ficar insuportiveis.
Diga para eles pararem com as suas queixas. Eles devem ficar
satisfeitos com a maneira como as coisas estdo.” Dizendo isso,
decidiu dar um ultimato a todos, para que tudo permanecesse
como estava.

Novamente Oni-mnil(l foi até Ifé. E gritou para o povo: “Te-
nho relatado tudo que vocés pedem a Olgrun. Ele tem considerado
tudo, mas acha que vocés estao sendo ingratos. No comego, o
mundo foi colocado em ordem de maneira que todos fossem
iguais em aparéncia e nas préprias coisas que possuiam, com a
finalidade de que tudo ficasse em harmonia. O que vocés estio
pedindo trara discérdias e conflitos.”
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O povo nao gostou de ouvir o que estava sendo dito, Insistia
em ter tudo que pedia. Dessa maneira. ()ninn:ih} relatou mais
uma vez os desejos do povo. Oldrun nio teve outra saida e disse
de forma definitiva: “Muito bem, dé a eles o que desejam.”

Assim sendo, Oninmila voltou a Ife e comegou a distribuir
todos os pedidos feitos. O que queria ter a pele mais clara teve a
pele mais clara; alguns receberam mais terras para cultivo;
outros, mais empregados, mais ouro. Os que pediram beleza
ficaram mais bonitos que os demais. Mais roupas, mais luxo,
mais gente. I tornou-se uma cidade de contrastes.

Com tudo distribuido conforme os desejos de cada um, a si-
tuagio da Terra se modificou. O povo comegou a discutir acerca
de quem havia recebido os melhores pedidos. Alguns se quei-
xaram de que mereciam mais. O povo de cor diferente comegou a
se comportar de maneira vaidosa. Olhavam-se uns aos outros
com desconfianga. Os que mais tinham olhavam com altivez os
que tinham menos. Estes, por sua vez, tentavam obter dos outros
que tinham mais. Tudo se tornou dificil. A compreensao e a
harmonia deixaram de existir.

Mas o pior estava por vir. Como castigo pela ingratidao do
povo, Olgrun deu a todos uma lingua diferente. Ao passo que, no
inicio, todos falavam o mesmo idioma, alguns comecaram a falar
0 igh6, 0 hausd, o fon e outras diferentes formas de linguagem.

Assim, comegaram a se separar pela dificuldade de se faze-
rem entender. Formaram grupos, uns indo para o Norte, outros
para o Sul, e muitos se dirigindo para lugares diferentes. Com
isso, construiram outras cidades, formando novas tribos e
nagoes.

Antes, todos eram iguais em todas as coisas; as queixas que
fizeram causaram-lhes a separagdo e a dispersao. Desse tempo
em diante, 0 mundo nunca mais foi 0 mesmo.
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Conclusdo

Todas as historias revelam que If2 é reconhecidamente a pri-
meira grande comunidade yoruba. Depois de sua fundagao, ou-
tras cidadus foram sendo criadas, com 0s novos soberanos fié¢is ao
central de Ife. Algumas divergéncias sao retratadas nesta

poder -
lica, objetivando justificar o desenvol-

narrativa de forma simbé :
vimento de outras cidades, como Benin e Ovd_que chegaram, de
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certa forma, a concorrer em prestigio com Ife.
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NOTAS

1. Ighd

A cidade de Ighd estava localizada numa regiao préxima aquela
que viria a ser a cidade de If¢, sendo que Obatdld teria sido seu
soberano ao tempo da chegada de Odudiined. Nos Candomblés do
Brasil, o fato é lembrado em alguns canticos com z citagio de O;:rifd
como O;dr'gbé. (Ver Orun-c‘u'yc", i 575)

2. Hausa

O termo hausd serve para identificar a lingua e o pafs ao norte
da atual Nigéria, com tradicoes islamizadas, e que, aqui no Brasil,
liderou insurreigoes na Bahia, de 1807 a 1835,

3. Fon

Um dos dialetos falados na antiga regiio do Dahomé, atual
Benin. No Brasil, encontrou sobrevivéncia nos Candomblés jejes.
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O CONFLITO ENTRE
O CEU E A TERRA

Em tempos primordiais, os dois planos (o céu e a terra) nao
eram separados entre si — interligavam-se num ponto deno-
minado Akaso. Tudo que os visitantes dos dois planos tinham a
fazer era cruzar uma porta fronteirica comandada pelo Onibode,
o porteiro do espaco celestial. O céu era comandado por Aj&.hfﬂm
ou Olddumare, e a terra por Ajaldivé ou Ontl¢. Ambos eram
grandes amigos e viviam em constante confraternizacio, até que
uma grande disputa surgiu entre os dois.

Era costume preservar-se uma grande floresta para abrigar
muitos animais. Depois se fazia uma grande queimada na
esperanga de encontrar ali os animais que interessavam a todos.
Num desses acontecimentos, a floresta ardeu por muito tempo,
mas nenhum animal saiu dela. Quando estava completamente
queimada, Ajaldive e Ajfti{iruﬂ entraram nela vasculhando as
tocas dos animas, mas nada foi encontrado, exceto o Emd, um
pequeno roedor do mato. Comecaram a discutir sobre quem
ficaria com ele. Ajaldiyé dizia que era o mais velho e por isso o
Emo deveria ser dele. Aj&lt}mn nio concordou, dizendo que ele é
que era o mais velho. A discussao tornou-se violenta, o que fez
/—'ijtih_iﬂtﬂ ficar furioso, largando tudo e voltando para o céu, que
era a sua morada, ndo sem antes dizer que ndo demoraria muito
e todos iriam saber quem era o mais velho dos dois.

O resultado foi que a chuva deixou de cair e o orvalho deixou
de pingar; a colheita cessou e os rios secaram. As mulheres nio

83 =3



mais engravidaram, os doentes se tornaram inseguros de sua
cura, e a fome se alastrou. Quando todo mundo ja nao tinha mais
paz, resolveu se reunir e sair em busca dos sacerdotes de Ifd para
uma consulta a fim de saber o que fazer.

Realizou-se, entdo, um grande sacrificio, nele incluindo o
Emd, o pivd da crise, como forma de reconhecimento definitivo da
5-.'.upre macia de _fjs_,i(‘lhjrml sobre todos os habitantes da 'I:erra.

Como a oferenda deveria ser levada para o orun, Esi tomou a
iniciativa de fazer soar o seu gongo, convocando todos os pas-
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saros, demais animais e as pessoas da regido, reunindo-os no
palicio de Ajaldiyé. Um dos passaros escolhidos para a tarefa se de-
parou com a oferenda e, olhando para o céu, recusou a empreitada.
Um outro pdssaro surgiu diante de todos, arrebatou a oferenda e
alcou voo, ganhando altura. Nao demorou muito, desistiu, retor-
nando extenuado. Mais outro passaro foi chamado e se disse capaz
de realizar a tarefa. Nao demorou muito e retornou ao sentir as asas
doerem. A seguir foi a vez da dguia, que, tomada de furia, jactou-se
de que levaria a oferenda até o céu em instantes. Todos ficaram
esperangosos de que a dguia seria bem-sucedida e comecaram a
cantar. Nao demorou muito, ela retornou dizendo-se cansada.

Um pouco distante, apreciando os acontecimentos, estava
Igiin, o abutre. Silenciosamente, ele foi se aproximando e se
ofereceu para levar a oferenda. Os sabios, em principio, ndo
aceitaram, pois o abutre era visto como uma ave sombria devido
a sua aparéncia desajeitada, e por isso duvidaram de sua capa-
cidade. Mas nao tiveram outra saida sendo concordar, pois todos
ja haviam tentado e ninguém havia conseguido.

O abutre comegou a ajeitar a oferenda em suas costas e, como
sua mae estava doente quando ele saiu de casa, perguntou quem
poderia ajudé-la enquanto ele conduzia a oferenda ao céu. Todos
os habitantes responderam a uma s6 voz que cuidariam dela.
Mas, tdo logo o abutre desapareceu no espaco, sua mae morreu,
j4 que ninguém lhe dera importancia.

Quando o abutre chegou ao portdo que dava ligagao com o
c€u, bateu repetidamente na porta. O porteiro perguntou quem
era e o abutre se identificou, expondo-lhe a sua missao. O portao
foi aberto e o abutre chegou diante de Ajr‘zir_ﬁrrm. prostrando-se
imediatamente no chdo em sinal de profundo respeito. E disse:
“Ajaldiyé me enviou aqui para vos saudar e dizer-lhe que, desde
que houve a briga, a Terra ficou mergulhada em confusao. A
chuva deixou de cair e todos estdo aflitos com a seca. Pede
também que expresse a sua completa submissdo e que vos aceita
como seu superior.”
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Entao, Ajaldrum balangou a cabeca repetidamente e deu uma
sonora gargalhada. Levou o abutre para os fundos de seu paldcio
e mandou que arrancasse trés pequenas cabacas, mas somente
aquelas que permanecessem em siléncio, evitando as que pe-
dissem para ser colhidas. Em seguida, fol instruido para que,
quando transpusesse o portio, quebrasse uma cabaga; quando
atingisse o meio do caminho, quebrasse a segunda cabaga; e
quando ja estivesse perto do solo quebrasse a terceira cabaca.

E assim tudo foi feito, de forma que, quando o abutre estava
se aproximando da Terra, a chuvarada comegou. Chovia tanto
que os rios transhordaram e as pessoas se esconderam dentro de
suas casas. O abutre, todo molhado, nao conseguiu distinguir as
coisas devido ao aguaceiro. Comegou a entrar nas casas dos
outros pedindo guarida. Mas todos lhe negavam, e mais, desfe-
riam-lhe uma pancada na cabeca. De tanto ser espancado naquele
dia, a cabeca do abutre ficou pelada até hoje. Nao tendo outra
saida, foi empoleirar-se no alto da arvore de Irdkd e cobriu-se com
as préprias asas até o romper do dia.

Antes de raiar o dia, o abutre sentiu fome. Olhou a sua frente
e viu um grande corpo inchado; comegou a comé-lo sem saber que
era o corpo de sua prépria mie, que nao havia merecido, por
parte do povo, um tratamento decente quando morrera, tendo
sido jogada no lixo.

Quando o dia clareou totalmente e os habitantes da Terra
avistaram o abutre, comecaram a sauda-lo: “Bem-vindo, bem-
vindo...”, mas o abutre foi dizendo que, antes de sauda-lo, eles
deveriam dizer-lhe onde haviam colocado a sua mae. E res-
ponderam: “Vocé nao havia nem chegado no céu quando sua mae
morreu. E como ndo sabiamos onde vocé queria que ela fosse
enterrada, e também porque ela cheirava muito mal, arrastamos
0 seu corpo até ali, ao ar livre.” O abutre, chegando até o local

indicado, viu que fora o caddver de sua mae que ele havia
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devorado. E exclamou: “Entio é assim que ¢ a Terra? Pois eu
Ihes digo: ‘De hoje em di: a cri Ao ti

gc je em diante, a crianga que nao tiver provado
Sua mae jamais serd Gtil na Terra.’”” E, a partir desse dia. os

filhos recém-nascidos passaram a sugar o leite materno.

Conclusao

Esse relato revela falgunl;ts posigoes: a luta permanente entre
as forcas da Terra - Ajaldiyé - em oposicao as forgas divinas —
Ajalérun —; o espirito e a matéria, o bem e o mal em constantes
choques. A antiguidade, em questdo de idade, ¢ fator importante
entre os yorubds, uma vez que o sistema hierarquico de
autoridade baseia-se no tempo de vida. A falta de chuva repre-
senta o poder do mundo divino que equilibra e ordena a vida na
Terra,

A agressao sofrida pelo abutre ilustra um provérbio yoruba —
“Qore nigiin se t'6 fi pd 16ri” [“Por causa da bondade ¢ que o
abutre ficou com a cabega pelada”], numa alusio de que, em
muitos casos, a bondade feita a uma pessoa pode criar problemas.
Por fim, o abandono da mae do abutre, o qual a comeu por
engano, ¢ a mensagem final que lembra a figura da mae como
alimento eterno, mesmo depois de morta.

O ni: Lati oni lo

Omo ti kb bd 11l fenu kdn ldra ivia re
Ko nif se anfaani laélde '
Ldti o6 nda 16 ti di wi pé

Ki omo 6 mda mimu ldya ivda ré,
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Ele disse: De hoje em diante

A crianga que tiver provado sua mae

Jamais se tornard ttil na vida

E a partir daquele dia

Os filhos comegaram a sugar 0 peito materno.

[ uma narrativa do mito extraido do Odi Osi Méji, e sua
caida num jogo pode ser interpretada com a seguinte mensagem
para o consulente: ha uma competigao entre duas pessoas que s6
serd resolvida com muita paciéncia e sabedoria. Momentos
dificeis, mas que serdo solucionados depois de vérias tentativas,
com o auxilio vindo de onde menos se espera. Existe alguém
doente que nao estd sendo devidamente cuidado em sua satde e

com perigo de vida.
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NOTAS

1. Eno

E um pequeno roedor de cor parda que habita as matas,
2. Orun

O povo yorubd concebe o universo consistindo de dois planos da
existéncia: o Aiyé - a terra —, e o Orun - o plano sobrenatural onde
habitam todas as formas de espiritos, e que na linguagem popular é

interpretado como o céu.
3. fg-ﬁn

E a denominaciio do abutre; aparece com frequéncia nos poemas de
Ifd ¢ ¢ também uma forma abreviada da palavra Guinnugtin. Simboliza a
esperanga de uma longa vida. E um passaro sombrio que se alimenta dos
restos dos animas e pdssaros mortos. Também se alimenta dos
sacrificios deixados, sendo importante essa fungio, como demonstra o
texto: “Igin wdd je ebo k'ebo 6 I¢ baa da.” [“Abutre, venha e coma o
sacrificio para que ele seja aceito pelas divindades.”].

E um péssaro sagrado, proibido a todos de maté-lo ou comé-lo, por
ser ligado & sua propria ancestralidade e pelo fato de estar relacionado a
dois filhos de Odidiiwa.
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&, Ir6ko

A drvore mais alta ¢ preciosa por ser madeira de lei e morada da di-
vindade com o mesmo nome. Tem enredo com Sangd ¢ € local de pouso
das aves feiticeiras: as Tvami. [rékd € visto como um f)rig{: raro no
Candomblé ¢, portanto, merecedor de reveréncias. sendo o seu tronco
abragado com um tecido branco e grande laco, A seus pés sio arriadas
obrigagtes compostas de obikd, akitkd, etii, eiyelé, ild, fyefun epo etc.,
respectivamente, bode, galo, galinha d’angola, pombo, quiabo, farofa de
dendé. Em suas dancas faz inumeros gestos que revelam o movimento
das folhas da drvore, a terra que o sustenta, o barulho das matas. Veste
branco. contas verdes com riscos marrons, e ¢ assentado em gamela de
madeira. Suas folhas ndo podem ser arrancadas aleatoriamente, e,
quando caem no chéo, deve-se observar de que lado cairam. No jeje €

denominado Loko.
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A DIVINIZACAO DE SANGO

Natural da cidade de Tdpa, regiao fronteirica ao rio Niger,
Sangé foi produto da alianga desse povo com os habitantes de Ife,
pois nasceu da uniéo de Ordnmiyan e Torosi, a filha de Elénpe, rei
de Tdpa. Retornando mais tarde para a sua regiao, ()r(i.i-rmfyrln
fundou a antiga cidade de O_vc}, localizada préxima ao monte
Ajika.

Sango passou a sua infancia e juventude em terras Tdpd, indo
depois para outras cidades, conquistando uma delas, denomi-
nada Koso, e 14 assumindo a condigao de lider do povo como Oba,
seu rei. Mas o sonho de Sangd era assumir o reinado de O)é, nessa
fase tendo como regente Dada Ajaka, seu irmao mais velho, que
nao estava a altura do cargo, por ser passivo e de certa forma
indolente. Sangd invadiu Oyd e destronou o irmao, que se
instalou na cidade de f:ﬁglg?. Passou a ser o 3! Aldaafin de O}é,
permanecendo no trono durante sete anos, dando motivos a
intmeras histérias onde sdo reveladas suas facanhas e seus casos
de lutas e paixées. Segue uma delas:

Sangd, como soberano de Oyd, assumiu condicdes de guer-
reiro, pois essa fase, na vida do povo yorubé, era dedicada a
conquistas, e com isso conseguiu que seu reino se expandisse a
ponto de se tornar o soberano legitimo reconhecido por todos.
Seus exércitos haviam dominado todos aqueles que lhes eram
opositores e, assim, todos os demais reis reconheceram a sua
supremacia.
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Entre os guerreiros que participavam dos exércitos de Sangd,
dois se destacavam: Timi e Gbonkda Ehiri. (ue, por suas agoes,
eram conhecidos e respeitados por todos. Suas vitérias eram
sempre lembradas, e isso passou a incomodar Sangd, que dizia:
“Sou o aldaafin de {jyrj. o Oba dos Oba, e, apesar de meus
exércitos conquistarem tudo, nao é s6 a mim que o povo elogia.”
Refletiu e comecou a imaginar uma maneira de se livrar da forga
que os dois tinham junto ao povo de Ife.

No dia seguinte, enviou um mensageiro a casa de Timi,
pedindo o seu comparecimento ao paldcio. Timi atendeu pronta-
mente ao pedido e se fez acompanhar por um tocador de
atabaque, cantando poemas em seu louvor. Uma multidao de
pessoas o seguiu, algumas delas dangando, pois esta era a forma
de como as coisas agiam quando um grande herdi se deslocava de
um lugar para outro. Sangd sentia-se agradecido pela lealdade de
seu guerreiro nas batalhas, mas o ciiime ¢ a gratidao conflitavam
dentro dele. Assistir ao espetaculo das vdrias pessoas celebrando
as grandes acdes de Timi fez o coragao de Sangd ficar endurecida
e, assim, decidir mandar Timi embora.

Com esse pensamento, Sangd falou a Timi: “Na cidade de
Edc as coisas nao andam bem. L4, a populagiao nao demonstra o
respelto necessario a Oyo V4, estabeleca a ordem e oprima
aqueles que buscam a desordem. Permanega ld e seja a autoridade
de Edé " Timi agradeceu a confianga e disse: “Grande Sangd, eu
farei o que me pede. Ede voltara a ordem e serd submissa a O)o
Em seguida, foi para casa se preparar para a viagem. Levou seus
amuletos no pescogo e nos bragos, pegou o arco e as flechas
flamejantes que usava nas batalhas e que o faziam tornar-se
invencivel, montou seu cavalo e, com alguns guerreiros, seguiu
para Edé.

Sangd pensou: “Agora eu me livrei de um dos herdis que,
certamente, encontrard seu fim tentando conquistar Ede
Entretanto, noticias comecaram a chegar informando que Timi e
seus companheiros haviam lutado e derrotado os melhores
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guerreiros, trazendo a ordem a cidade e a todas as regides fron-
teirigas. O nome de Timi havia se tornado maior do que antes e
a cidade de I;‘d(" desenvolveu-se como poténcia militar poderosa,
repercutindo fortemente em Oyd, deixando Sangé muito abor-
recido. Assim, comegou a elaborar um grande plano. Mandou cha-
mar o outro heréi, Gbonkda, e instruiu-o da seguinte forma: “Va
até Ea'e onde Timi governa. Quando ele partiu daqui, prometeu
tornar a cidade submissa a Ovg. Em vez disso, ele a fez altiva e
vaidosa, como se Om fosse uma aldeia sem nenhuma importancia.
a e derrote-o. Traga-o de volta, usando os seus poderes.”

Ouvindo tudo com atencao, Gbonkda disse que nio tinha
raiva de Timi. E, assim, falou a Sangd: “Grande aldadfin, eu ouco
0 que quer que eu faga, mas lembre-se de que eu e Timi
combatemos juntos. A dor de um sempre foi a dor do outro.
Quando um de nés se feria, o outro ajudava. Aliviamos a nossa
sede no mesmo copo. Como posso lutar agora contra Timi? Um
de nés certamente morrerd.” Sangd respondeu que ja havia
pensado nisso e elogiou o poder de Ghonkaa, dizendo que ele era
muito eficaz e que iria vencer sem causar nenhuma morte. O que
Sango tinha em mente era a certeza de que, quando dois heré6is se
encontrassem em combate, certamente um deles morreria, e,
assim, ficaria mais facil para ele enfrentar apenas um.

Gbonkda respondeu a Sangé: “Eu irei até Edé e falarei com
Timi como se fala a um companheiro de muitas batalhas. Eu o
convencerei a retornar.” Dizendo isso, seguiu para a sua casa,
carregando consigo seus talismas. Pegou o seu chifre de antilope,
onde em seu interior mantinha um de seus grandes poderes liga-
dos a encantamento. Depois partiu, tendo i sua frente o tocador
de atabaques cantando seus feitos e glérias.

Algum tempo depois, o povo de Ed@ COmMEgoUu a ouvir os
cénticos e os sons do atabaque. Viram com admiracio a chegada
de Gbonkda. Ele era forte e violento, € o seu corpo estava quase
todo coberto com sacolas de couro contendo a forga de seus
poderes. Na mao, trazia uma lanca e, sob o seu escudo, estavam
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as marcas tradicionais de seus feitos. O povo correu até a casa de
Timi, gritando que Gbonkda havia chegado e estava trajando
roupas para uma batalha. Timi o aguardou na porta de sua casa.
Gbonkda se aproximou e foi dizendo: * Timi, meu companheiro
de guerra, Sangd enviou-me até aqui para leva-lo de volta para
O}'f_ﬁ. Pego que se prepare para a viagem.” Timi respondeu:
“Gbonkda, vocé, que percorreu comigo muitas regioes, estd de
volta a Edé; porém, nio posso voltar com vocé, pois sou agora o
Oba desta cidade. Quando Sangi me mandou para ca, ele nio
disse para voltar. Portanto, nao poderei acompanha-lo.”

O dialogo estava sendo observado por toda a populagao, ja
preocupada com 0s acontecimentos. E, nesse clima, Gbonkda
respondeu: “Meu amigo, devo lhe dizer que Sangé me orientou
para o caso de que, se voc€ nao se decidir a vir, eu deverei levé-lo
a forca ou lutar para decidir o caso.” Timi se surpreendeu:
“Gbonkda, vocé teria coragem de usar as suas armas contra mim?
Eu sou seu companheiro e amigo de muitas batalhas.” Embora
lamentando, Ghonkda foi irredutivel: “Infelizmente, terd de ser
dessa maneira. Prepare-se, vamos lutar”. Timi foi se preparar.
Cobriu-se com seus preparados e a protegao de seus talismas. Em
suas mios, seu Ofa Ind(n), as flechas flamejantes.

O povo de Edé suplicava aos seus her6is: “Voces sao como
irmaos. Pensem nisso e ndo lutem.”

Mas Timi disse: “Afastem-se e nao cheguem até no6s.” Nao
havendo outra solugdo, recuaram. Os tocadores de atabaques dos
dois her6is comecaram a cantar louvores. Timi colocou a sua
flecha de fogo no arco, em posi¢ao de ataque. Ghinkda, atento,
apenas segurou o seu chifre de antilope, onde trazia o seu poder
de encantamento. E, enquanto fitava Timi, comecou a recitar
um determinado 0fo, reza de encantamento, que terminava com

as seguintes palavras:
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Ewé ti a ba jd lowé otin Folhas apanhadas do lado

‘ direito

Obin niighé Sio conservadas na mao
direita

Ewé ti a bd jd l6wo osi Folhas apanhadas do lado

‘ esquerdo

Osi niighé Sao conservadas na mao
esquerda

A stin fonfon ni tigi aja Uma trepadeira fica sempre

~ imével

Two, Timi! sision ni kdosiin! ~ Vocé, Timi! Fique imével,

durma, nao acorde!

Imediatamente Timi entrou em sono profundo. Suas armas
cairam de suas maos e Gbonkda aproximou-se dele com sua langa
suspensa. Vendo Timi imével, abaixou-se e pediu ao povo para
colocd-lo em cima de um cavalo, levando-o de volta para Oyd.
Assim que chegou, foi direto para o paldcio de Sangd e disse: “-Nr:)s
nos preparamos para a luta, mas antes que ele pudesse atirar sua
flecha eu o coloquei para dormir.” Sangd pediu que o acordasse,
e, quando Timi se levantou, o povo comecou a ridiculariza-lo
com frases e risadas. Gbdnkda dispersou o povo e seguiu calma-
mente para casa.

Sangd estava muito aborrecido, pois os dois heréis conti-
nuavam em Oyd. Pensou no assunto ¢ mandou chamar Timi. “As
coisas nio estdo bem”, disse-lhe. “Pensei que vocé fosse derrotar
Gbonkda, mas deu-se o contrario. Ele o fez dormir com o poder
que possui e, agora, o povo zomba de vocé. Vocé nao pode ficar
ouvindo o povo humilha-lo diariamente. Isso ndao pode con-
tinuar. Se vocé desejar, anunciarei uma nova luta entre vocés.”
As palavras tocaram fundo em Timi, que estava sufocado pela
humilhagao. Entao, ele falou: “Sim, eu me encontrarei mais uma
vez com Gbonkda, e a morte deverd vir para um de nés.” E um
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novo encontro fol anunciado entre os dois guerreiros. Lutariam
até a morte na praga principal de Ovi.

Na manha seguinte, todos ja estavam reunidos conforme o
desejo de Sangé. Os dois guerreiros, face a face, com seus to-
cadores cantando vitérias. Havia uma grande agitagao. Timi
atirou uma flecha flamejante de seu arco e, no exato momento
em que a flecha iniciou a sua trajetéria, Gbonkda apontou seu
chifre de antilope para o Leste. A flecha, entao, tomou o rumo do
Leste. Timi lan¢ou outra flecha flamejante, e Gbonkda apontou
seu talisma novamente para o Oeste. E a flecha mudou de rumo.
Novas flechas foram atiradas, mas sempre desviadas pelo poder
do talisma de Gbonkda, contido dentro do chifre de antilope. Em
meio a essa agao de defesa, Gbonkda comegou a entoar canticos de
encantamento para imobilizar Timi. E foi o que aconteceu. Timi
caiu no solo, imével e em sono profundo. O povo fez alarido e os
tocadores cantaram a vitéria de Ghonkda, que, em seguida, des-
pertou Timi e se afastou do combate.

O resultado da contenda, mais uma vez, niao agradou a Sangé
porque ambos os herdis ainda permaneciam vivos. Mandou,
entdo, chamar Gbonkda e lhe disse: “A drvore foi curvada, mas
ainda continua a crescer. Vocé tem curvado Timi, mas ele ainda
vive; portanto, vocé deverd lutar novamente.”

Furioso com o que ouvia, Ghonkda respondeu a Sangd: “Duas
vezes eu lutei contra Timi para satisfazé-lo e duas vezes eu o
derrotei. Isso ndo lhe tem agradado. Suponho que vocé nunca
ficara satisfeito enquanto nos dois permanecermos vivos. Muito
bem, lutarei a ultima vez com Timi. Depois, a luta sera entre
mim e vocé. Um de nds deverd deixar O\d para sempre.”

Desse modo, os dois herdis se defrontaram outra vez em
combate. A multidao se reuniu novamente e os musicos tocaram
suas misicas. Sangd sentou-se em uma cadeira no formato de um
pilao, colocada sobre ela uma pele de leopardo. Uma nova
agitacdo envolveu a todos quando a luta comegou. Da mesma for-
ma como antes, Gbonkda dominou Timi com seu encantamento e
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o fez adormecer. Com a sua espada ele cortou a cabega de Timi e
a jogou aos pés de Sangd, dizendo: “Aqui est4 a cabega que tanto
querias.” Sangd se levantou bastante irritado e ordenou a seus
guardas que agarrassem Ghonkda e o matassem utilizando o fogo.

Armaram uma enorme fogueira, amarraram Gbinkda com
cordas fortes ¢ o lancaram as chamas. O povo chcgou‘pr(,\xinw a
fogueira para ver o heréi morrer. Mas, para surpresa de todos,
viram-no levantar-se sobre o fogo e fixar os olhos em Sanga.
Quando as cordas que o atavam haviam sido consumida's pelo
fogo, ele andou através das chamas sem que elas o queimassem.
O povo de C_)_\'[i, que a tudo assistia, ficou aterrorizado e comecou
a se dispersar. Somente Sangd e sua mulher Oya permaneceram
no local. Gbonkda se aproximou de Sangd, mostrou seu corpo sem
uma ‘56 queimadura e disse: “Agora, Sangé, tudo acabou para vocé
em Oyd. Deixe a cidade dentro de cinco dias e nunca mais
retorne.” Em represdlia, Singé abriu sua boca, e uma enorme
chama envolveu Gbonkda; este, porém, resistiu a ela. nio lhe
causando qualquer dano. Vendo que nada poderia derrotar
Gbonkda, Sangd retirou-se, entio, para o seu paldcio.

Quatro dias haviam se passado, e o povo de Ovd cantava
cangdes de louvor a Gbonkda, agora seu novo lider. A(l.anoitecer
do quarto dia, Sangé demonstrou vontade de deixar Oyi sem luta,
num exilio voluntério. Na escuridio da noite, acor'np-anhado de
Ova e seus criados fiéis, seguiu viagem em direcao a cidade de
Tdpa, com o intuito de ficar com a mée. Por sete anos Sangé
havia governado Ow:l dando-lhe grande esplendor de conqu-istas,
€ agora se retirava triste e abatido por ver o povo se voltar contra
ele em detrimento de Gbonkda, esquecendo-se de tudo que havia
feito para todos.

Pelas florestas seguia a comitiva de Sangd, que raramente
falava. Estavam todos angustiados com os acontecimentos. Em
meio a viagem triste e silenciosa, Sangd comegou a perceber a
auséncia de seus companheiros, a tal ponto que, em certos
trechos, constatou que apenas a companheira Oya havia per-
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manecido ao seu lado. Os demais se haviam dispersado, tendo
alguns voltado para (:)'\{';_ Ao deparar com essa situagao, Sangd
fitou Ova e lhe disse: “Ko kin buri titi ki o ma enikan mo ni.”
[“Por pior que alguém seja, ha sempre quem goste da gente.”].

Dizendo isso, pediu para Ova aguarda-lo no local e se retirou
para o interior da floresta. Ld, pegou uma corda e amarrou numa
arvore denominada ayan, enforcando-se. Ova, que estava aguar-
dando e, ao perceber que Sangé demorava, resolveu ir até o local
onde ele poderia estar. E 1 o encontrou enforcado. Ficou
desesperada e voltou para O\n gritando alto que Sangd havia se
suicidado. Os adverséarios de Sangd se rejubilaram e fizeram
festas pelo acontecido, gritando: “Oba so! Oba so!, que significa “o
rei se enforcou”. A partir dai, comecaram a humilhar e a brigar
com os adeptos de Sango.

Ova, com mais calma, foi procurar os Mdgba, auxiliares
diretos de Sangd, e com eles retornou a floresta. No local em que
deveria estar o corpo de Sangd nada foi encontrado. Ouviram,
porém, a voz dele vinda de dentro da terra, dizende que se havia
transformado em Ori;d e que deveriam voltar para O_\'rj. pois
todos teriam uma licao de seu poder.

L4 retornando, relataram o que tinham visto e escutado, mas
ndo deram importincia e continuaram a festejar o acontecido.
Até que, de repente, o céu comecgou a escurecer acompanhado de
fortes ventanias; raios caiam em todas as direcoes e atingiam as
casas da cidade, incendiando-as. Todos se assustaram com o que
estava acontecendo, ndo sabendo explicar as razées da mudanca
repentina da natureza. A tempestade envolveu Oyt_i e fez as
rochas se deslocarem, destruindo caminhos e causando mortes.

Em meio a todo esse clima, o Babdldwo da cidade foi convo-
cado para descobrir a causa de tudo. “E Sang6”, disse ele. “Ele
estd zangado pela afronta que recebeu de seu povo.” Em seguida,
pediu que trouxessem oferendas para serem preparadas: aves,
carneiro, azeite de dendé e ordghd. Seguiram para o local onde se
sabia que Sangd havia morrido e 14 depositaram as obrigagoes. Ao
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mesmo tempo. olharam para o céu e viram o sinal de aceitacio de
Sangd, surgindo o seu simbolo de formato similar ao machado de
dois gumes e denominado osé ind(n), formado pelos raios que
brilhavam no espago. Entao, todos comegaram a gritar: “Oba ko
s0! Oba ko so!™ [*O rei nao se enforcou!”], que passou a ser a frase
que simbolizava a fidelidade a Sangd e que deveria ser sempre
repetida. A partir desse momento, a natureza se acalmou com
aquele ato de devogao e submissao,

O local se tornou desde entido um santudrio popularissimo de
Sangd, nos arredores da atual Oyd, onde os sucessores dos reis e
descendentes de Sangd sao tradicionalmente coroados. A darvore -
igi ayan — passou a representar o caminho que conduziu Sangi a
divinizagao como Ori:\'d, em cuja base sao depositados os sacri-
ficios e as oferendas. Quanto a Qva, companheira até os Gltimos
momentos de Sangd, entdo sozinha, resolveu retornar a Tdpa,
mais precisamente a cidade de Ird, sua terra de origem, la
desaparecendo no interior da terra, surgindo depois sob o en-
canto dos ventos predecessores das tempestades, dos raios e
trovoes. Em sua memoria, o povo yorubd associou-a ao rio Niger,
dando-lhe o nome de Odé Oya, cujo delta, formado por nove cur-
sos d'dgua, reverencia seus nove filhos postos no munda.

Conclusao

Qutra variante da histéria revela que a razao de as casas terem
sido incendiadas foi devida a uma ordem recebida pelos Mdgha
para que fossem & terra de [hariba e 14 buscassem algo que fizesse
com que Sangd se tornasse respeitado por todos, e ndo continuas-
sem sendo motivo de ridiculo. Conseguiram algumas folhas
magicas de Osdnyin e colocaram-nas nas casas dos adversirios, e
estas comecaram a queimar, alastrando-se o fogo por toda a
cidade. A cidade de Ibariba é sempre citada nos relatos primordiais
quando se fazem necessdrios trabalhos de grande magia.
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. ._&m;;'f?' representa o principio da justica, € visto como o jus-
ticeiro de Olddiimaré e cognominado de Oba Jakiita (jd - lancar;
Okiita - pedras), que seriam os edin ard (ediin - machado; ard —
trovao, relampago), meteoritos que aling.'m a Terra. Essas pe-
dras se prestam para os assentamentos de Sangd nos cultos
religiosos, ‘ N

Seus elementos sio o fogo, os raios e os trovoes, Apesar de
sua natureza violenta, Sangd possui o poder da fertilidade através
das chuvas que se seguem ao som dos trovées, reabastecendo o

solo, os lagos e os rios, oferecendo i humanidade uma de suas
necessidades basicas,
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NOTAS

1. Oyi

Antigo império yorubd situado na curvatura do rio Niger, ao Norte.
Alcangou seu apogeu a ponto de se rivalizar com Ife. La. o culto a Sango
mereceu uma atencao maior quando se passou a constatar que essa
regido fica situada na floresta da chuva da Costa da Guiné, que figura

como a segunda em todo o mundo em frequéncia de raios e trovoes,
2. Aldaafin

% T T

Titulo dos soberanos de Ovd e que [oram os seguintes: 1" — Ordn

miyan; 2° - Ajaka; 3¢ - Sangd; 4° — Ajaka; e 5 — Aganju. Como 0s
yorubas costumavam se definir como “Filhos de Oditdifwa”, ele costuma
encabecar a lista dos reis de muitas cidades. Como era costume dar
primazia a Oditdiiwa nas fundagoes das cidades yorubds, sendo sempre 0

primeiro soberano, o fato explica a razao de alguns escritores regis-
trarem Sangé como o quarto rei de 0\0 sendo Odidiiwd o primeiro.

3.00
Recitagdes de encantamentos.

4. Osé

Simbolo de Sangé em formato de machado ou chifre de carneiro.
Representa o seu poder destrutivo. £ uma representacio de dois raios
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em diregoes opostas, denotando a condigio de que a justica é cega, sendo

a poténcia do relampago comparada a do machado.
5. Dadua

Nome dado as criangas gue nascem com um tufo de cabelos em

forma de coroa.
6. Ede

Cidade localizada a Sudoeste de Osogho, cujo soberano ¢ deno-
minado de Timi Ldé.

7.0dd

O pildo. E um dos simbolos por exceléncia de Sangs, devendo ser
colocado de cabega para baixo, devido ao seu peso, servindo como
suporte e trono para a imponéncia de Sangd. Dai ser o simbolo de seu

poder.
8. Ayan

Arvore também conhecida como Igi Ajé (Distemonanthus) e con-
fundida com Ob1, pretendendo com isso justificar a razao de Sangd té-lo
como kizila, por ter-se enforcado numa drvore de Obi.

9. Oroghd (Garcinia Gnetoidedes)

Fruto em formato de péssego e cuja semente em formato liso e
ovalado € indispensavel nas oferendas a Sangd. “Ordghé ni obi bahd mi.”
[*O ordghd é o obi de meu pai.”]. Ao contrdrio do Obi, ndo abre em
gomos, sendo, portanto, necessdrio um tipo de corte especial para ser
oferecido como oferenda e modalidade de jogo.
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10. Kabivesi
Saudacdo que s faz 4 um rei ou quando se ouve o som do trovio,

11. Babhaldwo

Sacerdote responsavel pela consulta com o plano divino através de

diversos sistemas divinatdrios denominados Ifd.

12. Ova

Também conhecida pelo nome de Yidnsan, cuja origem seria de trés
expressoes distintas: a) Ahori Amésan — aquela que possui nove cabegas;
no templo de Ova, em Okoro, existe uma imagem dela com oito cabegas,
em torno de uma maior, ¢ que simboliza o delta do rie Niger; b) Ivd
mésan orun — mae dos nove filhos postos no mundo, ou alusio aos nove
espacos que servem de morada para os seres divinos; ¢) Ivd osan — mae
da tarde; expressao dita por Sangd ao comparar a beleza de Oya ao

maravilhoso crepuasculo africano.

13. Ird

“Oya wole ni Ird, Sango wolé ni Koso.” [“Ova entrou na terra de Ird,
Sangd entrou na terra de Kdso.”], expressio usada nos textos literdrios
para indicar a transformacao de personagens historicos e mitolégicos em
divindade. Os trovies e os fortes ventos que antecedem as chuvas reve-
lam a presenga constante de Ydnsan ao lado de Sangd,

14. Dada Ajaka

Filho mais velho de Ordnmiyan; apés ceder o reino a Sangé foi viver
em Isele, como revelam os cinticos da Roda de Sangd. O primeiro ato de
Sangd no reino de Oyo foi recusar tributo ao rei de Owu, que tinha
demanda com Ajaka. Este recuperou o governo de (_':b'q com a abdicacio
de Sangd. Posteriormente, foi sucedido por Aganjii, seu filho,
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15. Baayanni

E a irma mais velha de Sangd, que veio a se suicidar quando soube
que ele havia se enforcado. Seu nome ¢ uma expressiao “Babd van ni”
[*Papai escolheu-me”], dita quando foi constatada que ela era a encar-
nagao de um ancestral da linhagem paterna. Também ¢ a denominagio
de uma coroa feita de bizios e, em outros casos, denominacao da mae
de Sanga.

A Tundadora do Candomblé do Gantois — Ase Ivd Omi Ivémase -,
Maria Julia da Conceigao Nazareth, era filha de Dada Budyanni Ajaki.

16. Olitfinran

Era o nome pelo qual Singd era conhecido: finran - arquele que
procura disputas, o provocador. Sangd era conhecido por provocar brigas
e disputas, a ponto de Sanponnd, também chamado de Omolu, sempre
interceder por ele. Ambos sio origindrios de Tdpa e se dfzur;l irmios, a
ponto de os devotos de Sangé se considerarem imunes as doengas
infligidas por Sanpinnd, conforme o dito: “Kp st ohun {1 égbén ma fi omo

T o apo oo ;
abird se.” [“Nio hd mal que o irmao mais velho possa fazer ao mais

novo.”].
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A HISTORIA DE ORANMIYAN,
O PAI DE SANGO

Odudriwa é visto como o progenitor de uma longa linhagem
de reis que governaram as numerosas cidades e reinos yorubds. A
sua importancia € tao grande, que todos se dizem Omo Odnudiiua,
ou seja, filhos de Odidiiwa. Dentre eles, seu [ilho Qk&nbf, tam-
bém chamado Idekosérodké, jurou se vingar dos mugulmanos que
haviam matado seu avo, Ldminidi, mas morreu antes, deixando
sete filhos — cinco principes e duas princesas —, que deram origem
a virias tribos yorubas. O primogénito foi uma princesa que se
tornou a mae do Oldwu, antepassado dos Qwu. O segundo,
também uma princesa, tornou-se mae do Aldkétu, o progenitor
do povo de Kétu. O terceiro, um principe, tornou-se o rei do povo
de Benin. O quarto, Orriumm. tornou-se o rei do povo de Ild. O
quinto, Onisdbé, tornou-se o rei do povo de Sdbé. O sexto,
Olipopo, fol o rei dos Popo, e o sétimo e tltimo, C_)r{iﬂmt‘y&n, veio
a ser o rei do povo de Oyd.

Por ocasido da partilha dos bens deixados por Ok(lnbf. foram
divididos o vestudrio, as joias, o dinheiro, as esposas e 0s animais
entre os seis primeiros filhos, cabendo a Ordnmiyan todas as
terras do pai. Ele estava ausente por ocasiao da divisdo; contudo,
ficou satisfeito comn a sua parte, procurando tirar proveito ime-
diato dela. Manteve seus irmaos como inquilinos, morando nas
terras que eram suas, recebendo como pagamento aquilo que
haviam herdado. Assim, ficou rico e poderoso, sendo escolhido
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para suceder seu pai ¢ tornando-se Ooni do paldcio real de 2, a
capital do reino yoruba.

Ordnmivan também era chamado de Qdédé por ser cssa a
exprr;&:se'm dita por Odndiwa, quando o viu nascer, ¢ que significa
“minha palavra foi cumprida”. Era dotado de grande capacidade
fisica ¢ ganhou fama como emérito cagador e grande conguis-
tador. Quando se sentiu bastante forte, marchou com uma
expedicio contra a cidade de Meca, levando seus irmios a vingar
a morte de Ldminidi, seu ancestral e pai de Odudiiwa. Deixou
um servo de alta confianca, Adimu, encarregado dos tesouros e
com a obrigacao de observar o culto as divindades de Ife.

A rota levaria aproximadamente 90 dias, mas o caminho
estabelecido estava completamente intransitavel devido a um
exército de formigas pretas que bloqueava o caminho. Diante
disso, foi forcado a tomar outro caminho que o levaria para a
regiao dominada pelos Nupe, também conhecidos como Tdpa.
Esse povo se op0s a que ele cruzasse o grande rio Niger, ficando,
assim, algum tempo na regido. Ld, ele conheceu Torosi, a filha do
rei Elénpe, tendo com ela um filho chamado Oliifinrdn, conhecido
mais tarde por Sango.

Voltar para Ilé If2 seria uma atitude humilhante, pois havia
prometido a todos invadir a cidade de Meca. Consultou o rei da
cidade de Iharibd, préxima ao territdrio onde estava acampado,
que lhe fez um feitico com uma jiboia e avisou a C}rdnmt’ydn para
segui-la; onde ela parasse, ele deveria crmstr‘uir uma cidade que
seria rica e poderosa. Com o seu exército, Ordnmiyan seguiu a
jiboia até o sopé de um morro chamado Ajakd, local em que o
réptil ficou 7 dias e depois desapareceu.

Conforme as instrucoes recebidas, Ordnmiyan parou ali e
construiu uma cidade chamada O\é Neste novo lar, prosperou,
espalhando seus descendentes por toda parte, os quais fundaram
varias cidades, como Egbd, Abéokiita, Benin e outras. Dessa nova
cidade, Ordnmiyan comandava Ilé Ifé, onde Adimu reinava em
seu nomt.a. com muita sabedoria. Por ter sido a primeira de todas
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as cidades, ela era cobicada por todos. Quando havia algum ata-
que contra [fe, (_)r(fnm fvan era chamado a liderar seus guerreiros.
E numa dessas viagens a Ife, ele resolveu ficar de vez, pois come-
cou a sentir-se velho e cansado. Entao, convocou todo o povo e co-
municou: “A partir de agora, viverel recluso no bosque. Sinto-me
cansado, mas continuarei a olhar pela cidade. De onde estiver, es-
tarei supervisionando tudo. No caso de algum ataque, nao entrem
em péinico. Digam apenas: “Orrfnm:’yén. ogun ma dé 0", e entao
virei com a minha espada para colocar os invasores em fuga.”

Depois disso, por muitos anos Ife nao foi molestada. Povos
de outras lugares diziam: “If¢ permanece grande, porque {_jm'n-
miyan se mantém vigilante, embora afastado do poder.” Enquan-
to 1850, em O_w_ﬁ. .»ijr}ka' assumia o trona, para depois cedé-lo a seu
irmao Sangd, cujo primeiro ato foi recusar tributo ao rei de Ow,
que tinha demanda com Ajakd. Permaneceu no poder durante
7 anos, marcados por acontecimentos que o fizeram abdicar, pro-
porcionando o retorno de Ajakd ao poder de Q\'{i

Em Ifé, a vida seguia seu curso, até a época em que ocorreu
um festival anual. Com tambores, dangas e canticos, o povo
festejava bebendo muito emu, o vinho feito da palmeira. Muitos
ficaram bébados com os festejos durante toda a noite. Alguém
disse: “Ordnmfydn devia estar aqui para dancar e cantar conos-
co.” Outros disseram: “Sim, vamos chamé-lo para liderar os
nossos prazeres.” E comecaram a gritar por Orcimnfydn. sem
resultado. “Ele nao vird, a menos que as palavras secretas sejam
ditas, e somente os anciaos a conhecem.” Decidiram, entdo,
procuré-los e ouviram-nos dizer: “Nao, ndo ¢ uma boa coisa
chama-lo, porque ¢ apenas um festival. Deixem-no repousar. Ele
deve ser chamado somente em ocasides de grande necessidade.”
Essas foram as instrucoes.

Como o povo continuava insistindo, os ancidos acabaram
cedendo e disseram as palavras madgicas, que significavam:
“Estamos sendo atacados!” De repente, a terra estremeceu e
Ordnmiyan surgiu com suas armas nas méos e a face feroz de um
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guerreiro convocado para a luta, E, porque estava escuro, nao
conseguiu distinguir uma pessoa da outra. Acreditava que os
homens, na praga do mercado, eram inimigos que vinham
destruir Ife, e cravou sua langa nas pessoas, que corriam para
todos os lados. A cidade ficou em total desordem. A destruicio
persistiu, até quando o amanhecer chegou e (‘)rdnmr’_\'r}n pode ver
0s corpos sobre a terra, Pelos cortes tribais dos rostos das pessoas
mortas, constatou que havia matado o seu proprio povo. A dor se
abateu sobre ele, que jogou suas armas no chio e disse:
“Chamaram-me para vir rapidamente porque a cidade estava em
perigo. Na escuridao da noite ndo percebi quem eram as pessoas,
Por causa disso nao lutarei novamente. Retornarei para o lugar
de onde vim e la permanecerei para sempre.” Em seguida, firmou
seus pés na terra, que se abriu, e mergulhou nela. A terra se
fechou e, depois disso, nunca mais foi visto em Ife.

Conclusao

Oyt:i e Ifé foram cidades rivais em prestigio ¢ poder. Cada
uma entende que a forma como foram criadas representa a
histéria da criagio do mundo ou o inicio de todas as coisas na
Terra. A narrativa aqui feita possui uma versao mais roman-
ceada, porém, com os mesmos incidentes.

E uma caracteristica, na tradicdo yorubd, ocorrer o desapare-
cimento dos personagens miticos sem a morte fisica e dolorosa.
Eles se refugiam no interior da Terra para o infcio de sua deifi-
cagio e organizacio de seu culto religioso.

No local foi erguido um monolito de pedra, denominado ()pd
Ordnmfydﬂ. Suas reliquias permaneceram em Ifé, e sua espada ¢
colocada nas maos dos reis atuais quando entronizados e sem a
qual nao seriam reconhecidos soberanos da regiao.
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NOTAS

1. Ordnmiyan

R.eprcsenta o ancestral fundador de uma facgao ¢ o 17 chefe que
Organizou um povo politico. Recebey titulos, tais como Aldiveluwa, o
Senhor do Mundo ¢ da Vida, e Onile, o Senhor da Terra, qun—e rcvcla;m
com seguranga o seu grau de importancia. No Brasil, é reverenciado nos
canticos da Roda de Sangs. |

Outra versio sobre a origem de Qréum:’y&n revela que Ogiin, ao
retornar de uma batalha, trouxe entre seus prisioneiros uma li‘nda
mulhc::. Lakmrje: com quem se relacionou. Odadiwi, ao vé-la, a quis
p;fra st, tendo Ogiin concordado., Dessa dupla relagiao nasceu um.':
L‘l:l&.l:lca com duas cores no corpo, o lado esquerdo mais claro que o lado
direito. O fato passou a ser relembrado com festividades na regié.u
quando as pessoas pintam um dos lados do corpo de cor branca, |

2. Popo

'Cnuhecemﬂs, no Brasil, uma das raras pessoas que cultuavam essa
nagao e que foi Manuel Victorino dos Santos, mais conhecido como
Manuel Falefi, -

3. Okanbi

O primeiro filho nascido: Okan - um; bi - nascer
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4. (_j(:mf

Titulo do soberano de Ifé. E uma forma reduzida da expressao

i a vitima sacrificio. Uma
«Omo oluwd ni”, que significa o filho da vitima do sacrificio. Un
Gt o i ia . Ifé, cuja mace foi
recordacio do primeiro guardido do templo de Ifé, cuja m
0 e L

1013 Ae @h eyl as TR T na.
condenada & morte. As tradigies yorubds sio presen adas dessa for

5. Ldanuinidu

Ver relato em Orun-aiyé, p. 55, acerca (la origem do povoe yorubi.
- o - "

6. Ovo
d iga Ovi a1 =ido
Essa cidade ¢ registrada nos mapas como Antiga Ovd, por ter s1
P - 1 1 . 1 o . = STh 3 i 5 Llnl
destruida durante as guerras tribais ¢ posteriormente reconstruida
outra regido, mais ao Sul. Foi da antiga qu b
riodo de 1780 a 1840 ¢ gue viria a s¢

ngenho Velho, na Bahia. Ivd

¢ veio para o Brasil, como

eseravos, o contingente nago no pe
organizar em torno do Candombl¢ do E

b Hlé a4 esse grupo.
Nisg, a matriarca do Candomblé do Brasil, pertencia a esse gruj
Nast,

7.1l

Denominagéo dos cortes feitos no rosto e que identificam as origens
tribais. Seis marcas faciais horizor :
al do Pal4cio de Oyd. Essas marcas tém 0 nome

1tajs em cada rosto mostram que a

pessoa é de linhagem re

de eyd.
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A VISITA DE ORUNMILA
A CIDADE DE OWO

11é If¢ era o centro do mundo yorub4 e o local que congregava
grande parte dos personagens que viriam a ser conhecidos como
Orisa e Ancestrais. Dentre eles, um que se destacava pela sua
imensa sabedoria e poder orientador era conhecido por todos
como Of:inmiid.

Em certa época, resolveu realizar uma jornada até a cidade
de Owo. para rever o povo e observar como tudo estava se desen-
volvendo. Antes, como medida de seguranca, fez o jogo dos 16
ikin, conhecido como Ifd. “E vedado ao Oliiwo saber o que
acontecerd”, respondeu o jogo. O Olidwe efetuou outras jogadas,
mas a resposta era sempre a mesma, o que fez com que Orinmila
ficasse em divida de fazer a viagem; porém, o seu desejo foi maior
e, assim, colocou os seus elementos de jogo na sacola e partiu.

A distéincia para (_513!() era longa e iria durar cinco dias. No
primciro dia de sua jornada, encontrou seu amigo E_sﬁ. que esta-
va vindo em direcdo contrdria. Cumprimentaram-se e seguiram
viagem, cada um para o seu lado.

No segundo dia de viagem, Orzinmil&. encontrou novamente
Esi, vindo de Owd. Oninmila estranhou o fato e perguntou a E:C‘El:
“Vocé estd vindo de Owi?” Esi respondeu afirmativamente.
()niﬂ-m-f!d meditou sobre o fato, porque achou estranho que duas
pessoas indo em direcoes opostas haviam tornado a se encontrar
duas vezes no mesmo caminho.,
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No terceiro dia, ocorreu 0 mesmo encontro, o que motivou
Oﬂiumih} a se preocupar mais ainda; porém, como estava avido
para chegar a (_‘):4.'1‘:!, nao parou para consultar o seu jogo. Afinal,
estavam acontecendo coisas muito estranhas.

Ao chegar o quarto dia da viagem de (_)rfi nmila, f':'.’\‘ri S¢ escon-
deu nos arredores de Owd e, quando avistou Oninmila se apro-
ximando, colocou alguns obi dentro de um ighd, deixando tudo ao
pé de uma arvore. Adiantou-se e foi ao encontro de Oni:imihi , que
se surpreendeu ao veé-lo, e disse-lhe: "F,'._si}' meu amigo, vocé esta
mesmo vindo mais uma vez de (:):;'q‘:?" Esit lhe respondeu: “E
aceitavel os amigos duvidarem um do outro? O que tiver que ser,
serd.” Mas Oriinmila nao ficou satisfeito e continuou preocu-
pado. Contudo, como estava proximo da cidade, mais uma vez
nao julgou necessirio consultar seu jogo.

Seguindo mais adiante, encontrou os frutos do obi deixados
por Esit e, como estava cansado de sua longa jornada, apanhou-os
e comegou a comé-los. Neste momento surgiu um fazendeiro
de Owé empunhando seu facio na mao, de forma ameagadora:
“Vocé, quem quer que seja, estd comendo os obi de minha arvore.”
Oﬁinmiz’(‘t respondeu: “Néo, eu os encontrei aqui no caminho e niao
vi arvore alguma.” Mas o fazendeiro estava fora de si e falava
duramente. Tentou tomar os obi de Orinmila, que reagiu,
surgindo, entio, uma luta entre ambos. Na briga, o facao do fazen-
deiro cortou a palma da mio de Qru’nmiﬁd e, por isso, eles se
afastaram, o fazendeiro se retirou e (_jrriumifa descansou na estrada
e meditou sobre o acontecido: “Isso é coisa maligna. Quando se
ouviu falar que Oni-n-mé!rl algum dia pegou algo que nao fosse seu?
Em O‘u.o irdo dizer que eu sou um ladrao de 0bi.” Com esses
pensamentos, a noite chegou e ele resolveu dormir ali mesmo.

Egﬁr, que tinha visto tudo, dirigiu-se para a cidade quando
todos ja estavam adormecidos. Entrou em todas as casas e, com a
sua faca, cortou a palma da mao de todas as pessoas que se
encontravam dormindo, até mesmo a do préprio rei de Owd. Em
seguida, foi para a estrada da cidade e 1d se postou, aguardando
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o amanhecer, nao sem antes fazer um pequeno corte em sua
propria mao. .

Amanheceu, e Oninmila despertou. Fez as suas ora¢oes mati-
nais e tomou o caminho da cidade. Era o quinto dia de sua
viagem. Na estrada da cidade encontrou Esit, que o saudou, mas
Orinmila mostrou-se envergonhado, pois, aquela altura, ja havia
g-wrcul)i{ln tudo. E disse: "Esti, 0 assunto agora esta claro e sei que
a minha viagem nao deveria ter sido realizada. Somos amig:us:
contudo, vocé tornou drdua demais a minha viagem.” Esu
respondeu: "(_")niumi[d. nos somos exatamente amigos proximos,
Nao hesite. Entre na cidade e, se houver algum problema, eu o
avisarei. Uma coisa eu prometo, vocé ndo serd injuriado nessa
cidade. Pelo contrario, boas coisas chegarao até vocé.” Dito isso,
ambos entraram na cidade de Ow.

Ao chegarem na praga principal, encontraram o fazendeiro
que havia reclamado o obi. Quando ele viu (jninmiki. dirigiu-se
até o rei e queixou-se, dizendo que o ladrido de sua drvore vinha
se aproximando. Narrou a luta que havia tido com ele pelos obi e
exigiu que ele fosse punido.

Foi entdo que chegou a vez de E'_s-if falar: “Um estranho vem
para Qw@ com uma obrigagao e é acusado de um crime. Onde estd
a prova? E como pode um ladrdo de obi ser identificado?” O
fazendeiro respondeu: “Nés lutamos na estrada e o meu facio
cortou a mao dele. Esta é a prova.” E o rei disse a Oninm-ihi:
“Entéo, abra a sua mio para que todos possam ver a verdade.”

Esit tomou a iniciativa novamente: “Este estranho que nao
pratic‘Ou nenhuma ofensa é o apontado, embora muitas pessoas
possam ter roubado os obi. Somente ele é acusado e interrogado.
Sendo assim, faca com que todos os cidadaos de OQwd mostrem
também a palma de suas maos.”

O rei concordou e determinou: “Sim, vamos fazer isso.”

E Orninmila abriu suas maos e estendeu-as, € 0 povo 0 acom-
panhm,;. E todas as maos, incluindo as do rei e as tin fazendeiro
queixoso, tinham um corte recente numa delas. E Fsit disse: “Se
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um mero corte ¢ a marca da culpa, entdo todos em (}.cr_] sao
culpados.”

O rei concordou, dizendo: “E verdade, este estranho é
inocente. Ele deve ser compensado pela falsa acusacao contra
ele.” E o povo trouxe-lhe oferendas de todas as espécies, in-
cluindo galinhas, cabras, obi, vinho de palma e ighin. Por esse
fato, compreende-se por que se diz que Esit ¢ 0 amigo mais
chegado de Or:inmik‘e.

Concelusio

Para todo e qualquer empreendimento é costume saber o que
determinam os C‘?ri:ﬁ}. A prética da consulta estd aliada as
decisdes que devem ser tomadas. Transgredir ou ignora-las é
ficar & mercé dos acontecimentos.

E‘_sr': surge dentro de sua caracteristica principal, a de fisca-
lizar as coisas do asé, exigindo o cumprimento de suas deter-
minagoes. A insisténcia de Orrin-mi!d 0 fez passar por situacées
dificeis, mas que foram contornadas por E_sz}. E imprevisivel a
forma como Esii decide resolver os casos. As diversas narrativas
comprovam como as engenhosas artimanhas possuem solucoes
criativas, o que o torna dificil de ser entendido.

Aqueles que tém a tarefa de utilizar o jogo em prol das
pessoas, fica a mensagem: embora cuidem delas, ndo se omitam
diante de seus problemas pessoais.

Essa narrativa est4 inserida no Odi Ogbe Ikd, que ainda
revela que E‘;f‘t fez marca nas palmas das mios de todas as
pessoas, incluindo os embrides de criancas ndo nascidas e ainda
nao concebidas, para ter certeza de que todas as pessoas que nas-
cessem no futuro teriam linhas nas palmas das maos, O ebo para
este tipo de odit deverad conter uma faca com a sua bainha, obi
ainda com casca, duas galinhas, dois roedores, dois peixes e di-
nheiro para que a pessoa nio seja considerada ladra.
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NOTAS

1. Owd

Cidade localizada prixima a Ondo, cujo soberano ¢ denominado de

Oldneo.
2. ITkin

Coquinhos extraidos da palmeira do dendezeiro - igi ope (Elaeis
Guineensis) ou o igi ifd (Elaeis Idolatrica) - e escolhidos de acordo com
certas reentrancias localizadas em sua parte aguda e denominadas olhos.
Esses carogos sao os ékurd, mas, quando utilizados para jogo, sao
chamados ikin, e devem possuir 4 olhos. Nesse caso, ndo podem ser
comidos — ékitrd aije —, isto €, as nozes ndo podem ser comidas. Alguns
540 identil’icad'os como macho ou fémea, de acordo com o nimero de
olhos, sendo utilizados 16 para a pratica do jogo, havendo mais um. o
179, que atua como lider — oldri ikin —, ou 0 vigia do jogo - oditsd. Todo
Babdldwo deve ter, pelo menos, dois conjuntos de ikin. Um serd enter-
rado com ele, ao falecer; o outro, herdado por um de seus seguidores.

(Ver Jogo de hiizios, p. 61.)
3. Ohiwo

Grau na hierarquia de sacerdotes de Ifd. Oli - senhor; awo -
mistérios que transcendem a compreensao humana. O mesmo que

Babdldwo.
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4. Esu

Orisa com multiplas [ungdes: entre elas, a de colocar as pessoas i

prova. E o fiscalizador do comportamento humano ¢ o informante de
Oldrun-Olidiumare.

5. Obi

Noz de cola (Cola Acuminata). Fruto usado tanto para a pritica
religiosa como para a alimentagio, pelo seu alto valor nutritivo. Com
apenas alguns gramas reduzidos a pd, permite empreender longas
caminhadas e realizar trabalhos pesados sem se sentir fome ou cansago,
tendo sido utilizado com [requéncia pelos escravos. Jd foi usado como
moeda corrente e representa a melhor garantia de um juramento feito ou
de um compromisso assumido. Sdo encontrados em até 15 cores, sendo
o de cor branca — obi funfun - dedicado a Osald. Oferecer um obi como
presente honra e dignifica quem o recebe, devendo ser dado envolto
numa folha; na Africa, utiliza-se a abébi ddaya.

6. Ighd

Fruto da cabaceira (Cucurbita Lagenaria - Lagenaria Vulgaris).
Cortado ao meio, serve de vasilha para alimentos.

7. Obe

Significa faca; e abé, um tipo de navalha extremamente afiada. Ab2
féri — raspar a cabega. Esit é o dono da faca e a traz escondida na cabega
por baixo de seus cabelos, conforme estd dito em um de seus cinticos:

Sansé abe Com a faca no alto da cabeca
Ko lori erui. A cabeca ndo conduz o carrego.
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8. fgbfn

Caramujo comestivel utilizado como aferenda por exceléncia aos
Orisa da linhagem de Osald, por ser possuidor do sangue branco. Possui
caracteristicas apaziguadoras, extraindo-se de scu interior um liguido

denominado onti 2rd, a dgua que acalma.

9. Oha

Significa o rei, o soberano. Atualmente, os reis nan governam na
f ynial ¢ a expressividade de s pocas, mas
Nigéria pés-colonial com a expressividade de outras €poca
presidem acontecimentos em aleumas cidades yorubds. (Ver, no inicio

desta obra, a relacio dos soberanos yorubis.)
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OS$ QUATRO ENIGMAS DE IFA

Nessa relacdo de historias que selecionamos, fica evidente
que muitas delas, inseridas no sistema literario e em Ifid, nio
devem ser encaradas pelo seu sentido literal. Para entendé-las é
necessaria uma projecao do pensamento para além da situacio
apresentada. Conforme o ditado yoruba: “Ouwe ni Ifd ipa omdran
ni imo ¢.” [1Ifd fala por pardbolas, siabio é aquele que entende suas
palavras.”].

Para comprovar isso, certa vez, Orrin-miid resolveu apresentar
a seus companheiros quatro enigmas, denominados ard, para
mostrar que as mensagens de Ifd@ nao deviam ser levadas em
conta pelo sentido literal. Contou, entdo, que, durante uma de
suas viagens, viu uma coisa muito estranha. E todos pergun-
taram: “Que coisa foi essa que vocé viu?” E @*ﬁﬂ-mifd respondeu:
“Eu vi seres que, ap6s construirem uma casa, niao dormiam
dentro dela, mas fora de seus muros.”

Todos acharam que ele estivesse brincando, pois como podia
alguém construir sua prépria casa e dormir do lado de fora? “Isto
nio faz sentido!”, exclamaram. Entao, ele disse: “Pois bem, se
vocés ndo acreditam, sigam-me.” Chegaram a um lugar onde as
vespas haviam construido uma colmeia, e apontou para ela:
“Quem ¢ o dono desta casa?”, perguntou ele. Responderam
todos: “E uma casa de vespas.” Ele perguntou mais uma vez:
“Onde estao elas agora?” Todos responderam: “Do lado de fora
da casa.” Perguntou novamente: “Existem comodos dentro desta
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casa?” Todos concordaram que nao havia. “Entao, por que elas
nio estio morando dentro de casa?” Como ninguém soubesse
responder, ele concluiu: " Esses sao os seres que construiram uma
casa e que estao dormindo do lado de fora de seus muros.” E
todos concordaram com (_)ri?nnii!'d.

Seguindo com a sua exposigao, Orihrmi!’:i contou que tinha
visto uma outra coisa muito est ranha em sua viagem. Ao ser
solicitado a contar, ele disse: “Eu vi alguém que tinha boca, mas
nao podia falar.” Novamente seus companheiros se surpreen-
deram e duvidaram. Mas, como estavam interessados em saber,
disseram: “Muito bem, quem ¢ essa pessoa que tem boca e nao
pode falar?” Orai nmila, entio, pediu gue trouxessem uma
mulher. Pediu que tirassem suas roupas e tocou em sua parte
intima. dizendo: “O que é isto?” Eles responderam: “Virgin-
dade.” Continuou: “Ela ndo tem boca?” Eles responderam que
sim. E ele disse: “Eis af alguém que tem uma boca, mas nao pode
falar.” E mais uma vez todos concordaram com ele.

erhrmih‘: continuou: “Em minhas andangas, vi muitas
coisas estranhas; vi um cdo morto que podia comer mais ¢ko do
que quando estava vivo.” Ai todos comegaram a rir, dizendo que
esta seria uma situacao dificil de provar. Um cao morto comer
mais do que quando estava vivol Como podia isso ser possivel?
Orinmila, entao, pediu que lhe trouxessem um cao grande e
preparassem uma cesta cheia de ¢ko. Um cdo que ja nao comia ha
trés dias lhe foi trazido. Comegaram a lhe dar o alimento e ele
comeu tanto até se saciar. J4 nao queria mais. Qrtimni(d mandou,
entéo, sacrificar o animal. Depois de feito, os companheiros de
Onimni!fl disseram: “Agora, quero ver o cao comer mais éko,
assim, depois de morto.” Onimni:’f‘z nao se perturbou. Pediu para
queimar o pelo do animal e lavar sua carcaca. Depois, cortaram
o0 animal em partes e a cozinharam. Enquanto isso, prepararam
outras comidas: iydn, akard éko. Estenderam uma toalha no
chio, com todas as comidas e a carne do cao sacrificado. Todos
foram convidados a se banquetear. Comeram a vontade até se far-
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tarem. Orinmila, entdo, falou: “Quando eu disse que um cao

morto podia comer mais éko do que um cao vivo, vocés disseram
que era mentira. Pois, entdo, digam onde esta toda a comida que
f_”i preparada?” Eles responderam: “Junto com o cédo.” E
Oninmila completou: “Assim, ele estd comendo mais, agora, do
que quando estava vive.” E todos concordaram com ele, mais
uma vez.

No quarto enigma, Onfnmiid perguntou: “Pode uma cabra
morta berrar mais alto do que uma cabra viva?” Todos respon-
deram que era impossivel e que dessa vez ele ia falhar. Oriinmila,
seguro do que afirmava, pediu que lhe trouxessem urr{a cabra e
que batessem nela com uma vara. Eles bateram e ela berrou,
berrou muito. Mas as pessoas que estavam do lado de dentro mal
ouviam metade de seus uivos de dor, nem chegando a saber o que
se passava. Ele pediu para que batessem nela até matd-la. Em
seguida, pediu que lhe removessem o couro. Est, que a tudo
assistia, ajudou a preparar algumas madeiras em circulo a fim de
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esticar o couro da cabra. Pegou algumas cravelhas de madeira e
as prendeu ao redor do couro, para estica-lo. Depois, foi colocado
do lado de fora, ao sol, para secar.

Enquanto isso, a carne da cabra estava sendo cozinhada ¢
outros faziam um complemento de comida: ivdn e akara. Quando
tudo ficou pronto, comeram e beberam, e todos ficaram plena-
mente satisfeitos. Quando estavam descansando, E;\':} foi até o
lado de fora apanhar o tambor que secara com o couro ja esticado
e comegou a tocar em ritmos diferentes. Pessoas que estavam
distantes, em outras aldeias, niao tiveram dificuldade para ouvir
o som de um tambor estranho. Foi quando Oninmiid disse:
“Quando falei que uma cabra morta pode berrar mais alto do que
uma cabra viva, vocés disseram que era mentira. Ai esta a cabra
morta berrando mais alto do que quando estava viva.”

E completou:

“Ko st nkan t6 nso ti ko jé ododo.”
[*Nao ha nada que Ifd diga que nio seja verdade.”]

Conclusao

Essa narrativa é um bom exemplo de como funciona o género
literario denominado ard. Relata-se uma histéria contendo
alguma informacao seguida de uma pergunta para que a audién-
cia relacione uma coisa com a outra, o que, a primeira vista, pode
parecer facil. No caso das vespas, a audiéncia pensou que o fato
estava ligado a um ser humano; dai por que nao terem acreditado
em _Orai'n-mild. Os enigmas de Ifd sao assim, pois envolvem
projegoes de caracteristicas humanas ou nao. As palavras devem
ser bem associadas. Ao se referir a boca, a resposta foi a virginda-
de; ao berro da cabra morta, a interpretacao foi a parte do corpo
utilizada para a percussdo do atabaque. O que se pretende
também € orientar o consulente de uma mesa de jogo para o fato
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de algumas mensagens transmitidas serem subjetiy

: : ; as por forca de
determinadas situacoes,

Impedindo que elas sejam absoluta-
mente claras, conforme o texto de Ifii:

Eyi ni pé ki eléyiun ni.
K6 mg peé gbogbo nkan ti Ifit nso foun
Ko téte se

Irg ni npa.

Esta histéria é para o cliente

Nao dizer que as coisas que [fd fala para ele
Nao se realizam rapidamente

E diga que tudo é mentira,
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NOTAS

1. Ard

Sio historias relatadas ¢ que contém enigmas a serem decifrados
pela plateia sob forma poctica.
2. Eko

Alimento preparado com farinha de milho branco, mais conhecido

como farinha de akdsa. Se for coberto com folha verde, terda o nome de

akdsa. E utilizado em todos os ritos de Candomblé, sob diferentes

formas, solida ou liquida.

3. Ivdn
Inhame cozido e amassado no pilao.
4. Ajd

Cachorro ou cio, havendo um tipo africano deste animal com as

mesmas caracteristicas e utilizado em ritos religiosos para Ogtin.

5. Ifd

E a denominacao de um sistema de consulta que se utiliza de
coquinhos do dendezeiro. £ muitas vezes confundido com um Orisa.

6. Odisg

Vigia do jogo. Do yorubd s¢ - guardar, proteger, vigiar. Também

conhecido como oldri ikin.
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OGUN E O SEU PODER
SOBRE OS METAIS

Os Ori._\‘r‘r e 0 povo estavam vivendo na Terra criada por O;ch’d
e onde todos exerciam suas tarefas: a caca, a limpeza da terra
para a agricultura, a plantacgio, a construcio de suas casas para
abrigo de suas familias. Tudo era feito com muita dificuldade
por falta de ferramentas adequadas para o trabalho e, agora, mais
ainda, pois as distincias aumentavam, a cidade crescia para o
lado das montanhas, com seus terrenos desnivelados por gigan-
tescas rochas com caminhos inacessiveis.

Olhando o que tinha feito e o que estava por fazer, os Ori:sd-
discutiam a melhor solu¢io para o problema. Diziam: “Deixe um
de n6s comecar a grande tarefa, derrubando as drvores e limpan-
do a terra. Depois poderemos plantar em nossos campos.” Todos
concordaram, exceto Oldkun: “O meu dominio € a d4gua. A terra e
as arvores nao sao meus afazeres.”

Osdnyin, o Orisa das folhas, disse: “Eu limparei primeiro os
campos.” E pegou a sua faca do mato e partiu para as arvores,
comecando o seu trabalho. Mas sua faca era feita de madeira e
pedra, e, assim, ele nao conseguia fazer o corte necessirio. Apos
algum tempo de uso, ela quebrou. Osdnyin retornou e disse para
os demais companheiros: “Eu comecei o trabalho, mas a madeira
era tao dura que partiu a minha faca.”

Ori_sci Oko, senhor dos campos livres, falou: “A minha faca é
mais forte e cortarei as drvores e destruirei as rochas.” Em segui-
da, partiu para o trabalho, mas nao conseguiu executi-lo como
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(ueria, pois a sua ferramenta nao suportou a ardua tarefa. Disse,
entao: “Aconteceu 0 mesmo comigo. Minha faca esta cega ¢
torcida.”

Depois, E'._w‘r. com seu corpo potente, armou-se com suas
ferramentas e foi para o meio da floresta. Ali permaneceu por
longo tempo e, quando retornou, seu semblante estava amar-
gurado: “Eu limpei a terra ¢ desloquei as rochas, mas o metal jlu
1-11inha.~= armas nio € forte o suficiente para tal empreitada.” Um
por um, 0s Orisa tentaram, mas nao mnﬁuguizu_n fazc’r (.)‘ que
pretendiam: "Em que espécie de lugar estamos vivendo? Como
poderemos sobreviver aqui?” ‘

Até aquele momento, o Unico Orisa a se manter ca!-atlu era
Ogiin, que observava todo o movimento sem nada dizer. Somente
quando todos ja haviam tentado, ele se levantou de onde c:.;t.ava e
disse: “Nisisiyi asiko mi ni.” [“Agora ¢ a minha vez."]. Dizendo
isto, partiu para o campo. Executou 0 corte das drvores neces-
sdrias para a abertura dos caminhos; com potentes golpes
destruiu as rochas, enquanto outras foram deslocadas para man-
ter a terra livre das pedras. Toda a terra foi arada, amaciada e
semeada. Deu novos caminhos, enquanto ia eliminando plantas
desnecessarias. Ogiin trabalhou até o final da tarde ininterrupta-
mente. Quando terminou a sua obra, retornou para junto dos
demais Orisd, que ja o aguardavam. La chegando, exibiu suas
armas e fer;‘amcntas utilizadas. Estavam afiadas e intactas.

Diante do que viam, perguntaram: “Que metal espléndido é
este?” Ogiin respondeu: “O segredo desse metal me foi dado por
Olédimaré. £ chamado de irin, o ferro.” Os Ori_sc‘a, olhavam as
ferramentas de Ogiin com muita admiracao, dizendo: “Se
tivéssemos o conhecimento do ferro, nada para nos seria dificil.”
Ogtin observou o interesse de todos, mas relutou em en_sinar o seu
segredo. “Olédimare nao me autorizou”, disse. Mas nao se m_agou
a fazer as armas e ferramentas a quem lhe pedisse. Para 1sso,
construiu uma forja em sua casa e passou a fabric?r os diversos
tipos de armas e instrumentos de trabalho, pois Ogiin, além de
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guerreiro, era um grande cacador. A caca até aquela época era
efetuada com armadilhas e armas leves, além de se contar com
muita sorte nas empreitadas.

A relutincia de Ogiin continuava a incomodar os demais
()ri._\‘r't. que, embora estando com as novas armas criadas por
Ogiin, insistiam em conhecer o segredo de sua fabricacao. Pen-
sando no assunto, todos tomaram a iniciativa de dar a Ogiin o
titulo de Osinmalé, o Chefe entre as Divindades. Considerando
tudo isso, Ogiin concordou com o pedido de todos. Passou a ensi-
nar o processo de fazer a liga dos metais, a criagao de armadilhas,
ferramentas, lancgas, espadas ¢ facas.

Em pouco tempo, todos os (jri:ﬁ(l eram possuidores do conhe-
cimento do uso do ferro. E vieram pessoas de outras regioes para
aprender, e Ogiin ensinou tudo a todos. Embora Ogiin tivesse
aceito o cargo de chefia que lhe fora dado por todos os Ori§(1. ele
continuava a ser o grande cacador que era, pois muitos depen-
diam de sua capacidade para sobreviver. E, assim, embrenhava-se
floresta adentro a fim de cagar os animais de que tanto gostava.
Vestia-se de roupas de couro presas por mariwd, equipava-se com
as armas de luta e seguia seu caminho.

A atividade de cagador era muito ardua, obrigando-o a ficar
isolado varios dias, dormindo sobre a terra ou em drvores. Ogiin
abatia muitos animais, em constantes lutas. Quando saia da
floresta, estava sujo, seu cabelo, embaracado, e as peles que vestia
ficavam rasgadas e manchadas do sangue de sua caca. Seguia o
caminho de volta a cidade para reencontrar seus companheiros.

Certo dia, os Orisd, ao verem Ogiin chegando daquele jeito,
disseram: “Quem € este estranho todo sujo que vem da floresta?
Certamente nao é Ogiin, o qual indicamos para ser o nosso
chefe.” Eles ficaram descontentes com Ogiin ¢ continuaram:
“Um chefe deveria se manter com dignidade, suas roupas de-
veriam ser limpas, e o seu cabelo, bem-aparado. Vocé est4 in-
distinguivel do mais humilde cagador de Ife, e o ar a sua volta
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estd empesteado de carne morta.” Dizendo isso, concluiram: “O
cargo que lhe demos, noés o tiramos agora. Vocé nao ¢ mais o
nosso chefe.”

Ogrin. ouvindo aquilo, replicou: “Quando vocés precisaram
do segredo do ferro, souberam implorar-me para ser o chefe de
todos. Agora que ja sao possuidores do poder, dizem que eu
cheiro mal.” Falando isso, Ogiin foi até o rio mais préximo, tirou
suas roupas de pele de animal ¢ banhou-se. Quando ja estava
limpo, vestiu suas roupas de marlwo, pegou suas armas e partiu
para a cidade de Iré. Construiu uma casa embaixo de uma drvore
de akoko, 14 permanecendo solitdrio, mas fiel aos seus compro-
missos de se manter vigilante nas terras de 11¢ Ife.

Conclusao

As folhagens do dendezeiro desfiadas e colocadas em cima
das portas e janelas sdo denominadas mariwo e representam o
pacto de protegao de Ogiin com os seres humanos. (Ver este relato
em Jogo de bizios, p.148.) Uma outra histéria, porém, revela as
razoes do uso do mariwo:

Ogiin foi cagar no mato e retornou com muita caca. Convidou
seus amigos para comer e beber juntos. E foi o que fizeram
durante um longo tempo, menos um dos convidados, que se
manteve sObrio. Assim que todos adormeceram, sucumbidos pela
bebida, o convidado que pouco bebeu e estava sébrio comegou a
levar todas as roupas de Ogiin, partindo para longe. O dia
clareou, os convidados despertaram e foram se retirando. Ogiin
ficou s6 e constatou que tudo que era seu havia sido roubado.
Osdn_’vin, que passava pelo local, entrou na casa de Ogiin e viu o
que havia acontecido. Ogiin lhe disse: “Eu fui cacar, quis repartir
a caca com todos, bebemos e festejamos, e o resultado foi este.”
C)sduyin recriminou-o: “Beber mais do que o suficiente sé pode-
ria dar nisso. Vocé perdeu a discricao e ficou fora de sua perso-
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nalidade. .}Ias vou dar-lhe roupas de folhagem de palma.” E
assim fez. Ogiin vestiu-as, voltou para sua casa, pegou as armas ¢
foi cagar. Trouxe animais, tirou o couro e, depois de prepara-lo,
vestiu-se juntamente com as folhagens. Quando o povo o viu
daquela forma, lembrou-se das injusticas cometidas com ele. As
roupas de mariwd passaram a ser um registro do que aconteceu
naquela festa. Nos canticos de Candomblé, isto ¢ afirmado:

E mariwo l'dso O mariwo é a roupa
E mariwo de Ogiin.
E Ogiin 0.
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NOTAS

1. Irin

. - . . - ) = - i - A0
E a denominagao do ferro. Biébd Irin ¢ o titulo que Ogiin re che pel
:

seu poder sobre os metals.

2 Q_:immz!g'?

£ uma contragio da expressao o5in - chefe, e ininmalé - divindade.
o ‘e

3. Mariwo

“Ogiin oni mariwo arove.” [“Ogtin ¢ o dono das folhas do alto da
palmeira.”]. As folhas do dendezeiro sio denominadas imo 0pe; somente

depois de serem desfiadas mediante um ritual especi fico ¢ que recebem

o nome de mariwo.

Bem fininho
mdriwo

Tinrin tinrin tinrin

Mariwo ‘
Jiké sdn ya le Sentado, cortamos e separamos
Mariwo. o mariwo.

4. Ire

Cidade conquistada por Ogiin e exaltada em scus canticos. Dai ele

ser intitulado Oniré, o Senhor de Iré.

5. Akoko (Newboldia Laevis)

Planta africana aclimatada no Brasil que pertence a Ogiin.
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ODUDUWA E A ARVORE DE OBI

No palédcio de Oditdiiwa havia uma arvore de 0bi plantada ha
mais de 200 anos. Dela eram colhidas dezenas de cestos de obi
para serem vendidos e que geravam uma boa renda para todos, a
ponto de poderem comprar muitos cavalos e construirem outras
tantas casas com jardins. Com seus produtos, eles tinham
dinheiro para cuidar dos filhos e de todos do palécio.

Porém, era necessario construir novos comodos no palacio, e
o caminho estava sendo impedido pela arvore de obi. Odudiwa,
entao, mandou chamar (_)m'n-miid e perguntou se seria possivel
remover a drvore para outro local, sem que ela fosse destruida.
Fez-se um jogo e Ifd respondeu que seria um trabalho muito
delicado e cansativo; seria preciso fazer um sacrificio constando
de duzentos 0ké (4.000 bizios), duzentos s0kdfd, duzentos éwit,
duzentos outros tecidos, e mais cabras, galinhas, cordeiro, epo,
ké e obi.

Embora tivesse todos os elementos para o sacrificio,
(_jninm-ihi estava preocupado. Dirigiu-se, entdo, até o local para
ver a arvore e, em seguida, fol pegar seus instrumentos de jogo
para ver o que seria possivel fazer. Como resultado, deu parte dos
oferecimentos a Esit, e lhe disse: “Vocé me ajudard a fazer um
certo trabalho. A 4rvore que fica nos fundos do palédcio de
Odudiiwa deve ser levada para outro local.” Ele foi, entédo, até
Sangd e deu também parte da oferenda para ele. Foi até Oya e deu
a ela mais outra parte da oferenda. E para todos deu muitos
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e como deveriam realizar o trabalho.
nos destes dinheiro, ou

bazios, com as instrugoes d
Eles responderam: “Oninmila, ja que

is, pois que o servigo serd
seja, os bizios, ide para casa € durmis, pois que 0 Servigo se

. .
realizado por nos. ‘ U
No meio da noite, Esit pegou uma enxada e cavou em VO

as fendas e cantos; Oya mandou

da arvore. Cavou em todas ’
que torceram a arvore

o Vento Fraco e o Vento Forte,
cia, desenraizando-a. Sango tratou de puxar
mente no buraco preparado para

chamar
com muita persistén
a arvore e a colocou cuidadosa
ela, fora dos muros do palacio.
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Quando rompeu o dia, Odudiiwa foi até o local e o encontrou
vazio. Satisfeito com o que viu, foi procurar Oninmila, perguntan-
do como havia feito aquilo de forma tao rapida. ()an.lﬁihl
respondeu: “Foi um trabalho simples e nao se fala mais nisso.”

Apo6s o trabalho feito, trés dias depois os filhos de Odidiiwa
ficaram doentes. Ele também ndo teve mais saide. As coisas
comecaram a andar mal no reino de Odudiiwa, que nao mais
tinha paz de espirito. “O que sera que estd acontecendo?”,
perguntava-se. Foi procurar alguns sacerdotes de Ifd, que lhe
disseram que havia feito uma coisa proibida: “O que vocé tirou
deve ser colocado no lugar onde estava”. Odudiwa, entao,
dirigiu-se até a casa de Oriinm”d e disse: “Vocé tem que me
ajudar novamente.” E expds o assunto.

(_jr:inmih) ouviu com atencdo e assegurou que podia ser feito
o que estava pedindo, mas que devia fazer novos sacrificios, que
era quase o mesmo que havia prescrito antes de a drvore de 0bi ser
retirada. Apenas a parte monetaria foi dobrada, como punigao.
Com tudo em maos, Oninmila convocou Esit e deu sua parte,
assim como também a Sango e a Oya.

A noite chegou, e I::g‘:'f cavou em volta da arvore; o Vento de
Oya a desenraizou e colocou-a na posi¢ao em que estava an-
teriormente. Sangd pediu, e a chuva comegou a cair. A drvore nao
perdeu uma tunica folha. Para completar o servigo, cobriram o
outro buraco.

Odudiiwa, ao acordar no dia seguinte, viu a arvore de obi
ereta em seu lugar original. Satisfeito com o trabalho, viu mais
tarde tudo voltar a normalidade. Reconheceu que certas coisas
nio devem ser modificadas se elas estdo dando certo da maneira
como se encontram.
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Conclusao

O que se deseja ressaltar € que a riqueza e a prosperidade da
familia de Odudiiwa dependiam da mitica arvore de obi e, como
tal. ndo deveria ser removida. O seu valor, porém, ¢ mais do que
um mero artigo de comércio. E um importante instrumento de
divinizacdo, com o qual, devidamente manipulado, se presta a
manter contato com divindades ¢ ancestrais. Os rituais de
Candomblé no Brasil sao dependentes do uso do obi nos ritos de
cacrificio ¢ no ritual de bori. Em nossas obras anteriores, fizemos
ampla descricdo deste assunto. Essa narrativa foi extraida do
Odn Ifd Q’wc}n rinsoghe, que revela para a pessoa que ela estd
propondo mudangas e que niao sera tarefa facil, e talvez nao
venha a corresponder ao seu desejo, além de causar muitas

despesas.
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NOTAS

1. Bwit

E v rOREE e . .

0 nome genérico para todos os tipos de vestes usadas pelos homens
equivalentes a camisa. Ewitkinrin - roupa de homem; Ewdi'binrin
roupa de mulher, .

2. Sokotd

E 1 - - 2
0 nome genérico para todos os tipos de calga ou calgolio usados
pelos homens,

3. Oké

Medida padrao na antiga tradigdo yorubd. Um dké equivale a 20 mil
biazios. .

4. Obi

Noz de cola (Cola Acuminata). Uma poesia de Singd retrata a uti-
lidade de seu uso e o de outras plantas: l

Igi méta la ba se ldore
I jé d segi obi ldore

Devemos fazer o bem a trés drvores
Fagamos o bem & drvore da noz de cola

Obi nii bg?k:i, E a noz de cola que implora & morte
Obi nif baran E a noz de cola que implora a doenga
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E jé & segi ata liore

Bi a bd ghond
Won a nf a dinta si'on ldju

E dinta si'on léun...
[ jé d segt owil ldore
Eri to bd réghonse

K6 md fewé dnoii nidi

Nji a bd kit

Aso nii sin ni...
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Facamos o bem pimenteira

Quando estamos (uentes (doentes)

Eles diriam: “Cologuem pimenta
cozida em seu olhos."

Cologuem pimenta cozida em sua boca

Facamos o bem para 0 algodoeiro

Uma pessoa que vai defecar na moita

Nio a deixem usar a folha do algodao

para limpar o anus
No dia de sua morte

O pano ¢ a nossa mortalha...

O 14 3

POR QUE OYA SE TORNOU
A DONA DO CEMITERIO

Oldfin reinava em [f¢ e tinha uma filha chamada Ova, que era
desejada por Tki, a Morte. Tki era muito feio e estava sempre
disposto a fazer mal as pessoas. Seu costume preferido era levar
qualquer pessoa para o cemitério, de onde ela nunca regressava.
Certo dia, ele foi até o paldcio de Oldfin e revelou seu desejo de
casar-se com Oya. Oldfin ficou surpreso com o pedido e lhe fez
uma proposta: “Estd bem, vocé poderd se casar com Ova, desde
que se comprometa a trazer-me cem cabecas de gado.” Esta foi
uma maneira de se livrar de ki, pois sabia que ele ndo poderia
cumprir o pedido em razdo de estar sempre sem dinheiro e nada
ter na vida.

Ikii, que era, por sua vez, muito esperto, se deu conta de que
Oldfin, na verdade, ndo queria lhe entregar Oya, e, entdo, pensou
em fazer uma contraproposta: “Para que queres cem cabecas de
gado se posso fazer-lhe uma oferta melhor? Posso lhe trazer um
homem que vale mais do que todas as reses juntas e que ird
trabalhar para vocé o resto da vida.” Oldfin lhe perguntou: “E
quem ¢ essa pessoa?” Ikii revelou: “E Aword, o conhecedor de
todos os poderes do bem e do mal, os que curam e os que
matam.”

Oléfin aceitou o que foi proposto por Iku, porque sabia que
Aword era muito religioso e cumpridor de seus deveres, fazendo
tudo que os Ori:sci mandavam. Era homem de poucos amigos,
entre eles, o Og{i, o mesmo que Ogan, e o Agho, o carneiro. Nao
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o mais importante, ndo tinha nenhuma

bebia e nem jogava, e, AR
Ikii nao

relagdo com iki. Oldfin nao se preocupou, pois sabia que
teria como obrigar Aword contra a sua vontade.

Ikii saiu de 14, pensando em como cumprir com o prometido,
aminho avistou .--igbé, o carneiro, vindo em sua

quando no ¢
a oportunidade, contou-lhe a conversa que

diregdo. Aproveitou '
havia tido com Oldfin e lhe fez uma promessa: Se me ajudares,
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eu te asseguro que nunca te levarei para o cemitério, ou seja,
nunca morrerds.” Agho, apesar de amigo de Aworo, aceitou a
proposta de Ikii, mas disse que precisaria da ajuda de (Dgri. a
quem deveria fazer-lhe a mesma promessa. Isto feito, Ogd se
comprometeu a ajuda-lo. Eles iriam levar Awird ao cemitério
naquela mesma noite.

Nesse meio-tempo, Oya tomou conhecimento do acordo
entre Oldfin e Ikii, e resolveu ir até a casa de ()riEHde para uma
consulta. E ele lhe disse: “Ikii podera até conseguir o que deseja,
mas a trai¢ao dos amigos pora tudo a perder. Vocé, porém,
podera salva-lo se for ao cemitério e enfrentar [ki.” Oya temia
Ikii e, mais ainda, o cemitério, mas decidiu nao dizer nada.

Naquele momento, Aword estava em seu trabalho religioso,
realizando suas oracoes, quando foi orientado a nao abrir a porta
para ninguém depois de se deitar. Por isso, ao chegar em casa,
fechou as portas mais cedo do que de costume, observando que elas
estivessem bem-trancadas. Nao levou muito tempo, quando ouviu
baterem na porta. Recostou-se na cama perguntando quem pode-
ria ser, O('a se identificou, dizendo que trazia para ele doce de
coco, pois sabia que ele gostava muito daquele doce. Mesmo assim,
Aword disse que ndo iria abrir a porta, pois j4 estava deitado.

Ogd voltou para Aghd, que o acompanhava, perguntando o
que fazer. Agho pegou o doce de coco e, chegando até a porta,
disse: “Aword, somos seus melhores amigos. Se vocé nio pode
sair, abra um pouco a porta para que possamos lhe entregar o
doce de que tanto gostas.” Aword sentiu um desejo muito forte, e
falou consigo mesmo: “0 que pode me acontecer se eu abrir um
pouquinho a porta?” Desceu e foi abrir a porta, quando o
agarraram e se dirigiram ao cemitério.

Era uma noite bem escura, e todos estavam com medo de
entrar, mas nao viram outro jeito. Nao tinham avancado muito,
quando diante deles se apresentou Ikii em sua verdadeira forma:
todos os 0ssos & mostra. Era pura caveira. Ao ver o susto nos
olhos dos dois, Tkii os acalmou e eles se recompuseram.
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Contam que Awird estava ali, mas que, no momento de ser
entregue, surgiu entre os dois Ova, em meio a ruidos de raios,
coriscos e ventanias. Os trés sairam correndo espavoridos.
Aproveitando 0 momento, Ova, para libertar Aword, disse-The: “O
doce de coco quase lhe custa a cabega.”

Agbo, ao sair correndo, passou pelo palécio de Oldfin feito um
bolido. Oldfin veio vé-lo passar, suspeitando de que algo de anormal
estava acontecendo. Chamou seus guardas e pediu-lhes que
trouxessem Agbo. Isto feito, exigiu que contasse o que havia
acontecido. Quando Agho acabou de contar, Oldfin mandou buscar
ki, Aword, Ogd e Ova. Ao té-los todos & sua frente, falou-lhes:
“Thii, com a sua maneira habitual de conseguir as coisas, o que de
outra forma teria sido impossivel, eu te condeno a que, de hoje
em diante, nao tenhas amigos, nem bens, nem casa, nem nada.
Que nunca sejas bem-vindo em nenhum lugar. Que vagues por
todas as partes, por toda a eternidade em sua forma verdadeira.”

Oléfin continuou em seu julgamento: “Agbo, tu traiste o teu
melhor amigo por querer a vida eterna; serds o primeiro a morrer
quantas vezes um Ori._\‘:l necessitar de ti. Quanto a C)gé. tu és
culpado do mesmo delito; portanto, serds condenado a que nao
descanses nunca e terds que estar a frente em todos os trabalhos
que surgirem e sempre que for solicitada a tua presenga. A ti,
Awérd, eu nado direi nada, pois o susto que passou por nao obe-
deceres ao que 0s Orisa te determinaram ja ¢é o suficiente.”

E. por altimo, Oldfin se dirigiu a Oya: “Tu salvaste a vida de
Awdrd e demonstraste a falsidade de dois amigos, mas sobretudo
perdeste o medo de Ikii. De hoje em diante seras a dona do
cemitério e de tudo que estiver dentro dele. Ikit, que quis fazer-te
mulher dele, de agora em diante serd teu escravo € trabalhara
para ti eternamente.” Dizendo isso, retirou-se satisfeito, certo de

ter feito justica.
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Conclusao

Neste mito sao dadas explicacoes que justificam algumas
ocorréncias nos ritos religiosos realizados nas comunidades de
Candomblé.

As dependéncias do 11¢é Ibo Akii — casa de adoragio aos mortos
- sao destinadas a realizagio de preceitos aos ancestrais expres-
sivos do Candomblé. Sao restritas apenas aos homens, com excec¢ao
de Oya, ou de suas filhas, porque elas tém o poder de controlar os
espiritos dos mortos sem sentirem temor de [kif, a morte.

A condenagao de o carneiro ser sempre o primeiro a morrer
estd identificada com a determinacio de seu oferecimento a um
Ori;r‘z. que poderd ser Sangd ou Yemoja. E € isto que ocorre na
rotina dos ritos de sacrificio: ao se determinar oferecimento de
av?s e quadripedes, sera sempre o animal de quatro patas o
p.nmeiro a ser sacrificado. As aves farao parte do Thosé, des-
tinadas a “calcar” cada pata do animal. -

Por outro lado, esta é a tarefa do ogan do Candomblé, que é
orientado a sempre ter disponibilidade total em todos os rn,orncn-
tos em que houver a necessidade da sua presenca. Sua submissio
€ total, a partir do momento em que € iniciado para a fungét; a
ponto de nédo lhe ser mais permitida a sua transferéncia para ur‘na
outra casa de Candomblé, ao contrério das iyawd, que possuem
essa prerrogativa.
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NOTAS

1. Oldfin

Titulo que indica a fungdo de um legislador ¢ que vem de Ond, prefixo

2 2 o L g |. - - 4»,

que indica posse ou comando, ¢ Ofin, que significa lei. Oni + oftn
= Oléfin. E um titulo dado a Oladimaré. o Ser Supreme como 0 Senhor

i i is ¢ S Cas0s, @ i, como soberano de Ifé.
das Leis Universais e, em oulros casos, a Odudiiacd, con :

2. Ogd

Significa: senhor ou mestre na sociedade yorubd. No Brasil, a grafia
foi modificada para Ogan, um cargo masculino nas casas de Candomblé,

também chamado de Pai e merecedor de todas as distingoes.
3. Tkt

A morte, na cultura yorubd, ¢ vista como um personagem mas-

culino (Mito 25).

4. Ova

Também conhecida como Yansan, princesa do reino de I'rd. Orisa de
caracteristicas guerreiras idénticas as de Sangd, dai a expressﬁ?, O\a
oléko ard.” [“Oya que possui um marido poderoso.”]. Sua saudagao, Epa
}{:e}:f.!. ¢ uma forma de satida-la e acalma-la. Sua origem se reporta ao rei

> - - 1 a
Oliighiji, uma boa pessoa, mas que s¢ encontrava em meio a um
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rebelidgo. Consultando Iféd, foi informado de que, em sua familia, existia
o culto a um (jrigf} que poderia ajudd-lo. Seu nome era Oya. Foram-lhe
feitas oferendas diversas, procurando sensibilizd-la. Oyva aceitou tudo e
se propos a destruir os inimigos do rei. Mas um grupo de pessoas, sabendo
de seu temperamento extremamente violento, pediu-lhe calma e lhe
disse: “Se voce continuar assim, ird destruir todo mundo.” Em face dis-
so, foi-lhe sugerido que comprasse um escravo para assessord-la e
lembrasse s pessoas quando elas estivessem correndo perigo de vida,
por infringir suas normas de conduta. Indicaram um escravo cujo nome
era Ehin, que em yoruba significa dente. “Este nome ¢ horrivel ¢ vou
mudi-lo”, disse Oya.

Depois disso, sempre que Ova ficava furiosa, as pessoas passaram a
chamar por Heyi, que, a partir dai, tornou-se a sua saudacio. £pa ¢ uma
interjeicao exclamativa.

5. Aword

E a denominagio usada para um sacerdote; literalmente, ¢ - aquele,
wi - que olha, ord — pelo ritual.
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POR QUE ESU VIVE DO LADO DE FORA

A organizacio do mundo estava sendo feita, pouco a pouco,
na medida em que os problemas vinham surgindo. Sempre que
Orzimnifﬁ comparecia 4 Terra para ver o andamento das coisas,
ele era assediado pelos Ori:\‘(‘t, pelos seres humanos e até pelos
animais, com indagacoes diversas. Ainda ndo havia sido de-
terminado qual o lugar em que cada criatura deveria viver e o que
cada uma deveria fazer dentro do sistema. Era E;:l quem pon-
derava sobre os problemas e as questdes apresentadas. E, assim,
sugeriu a Oninmila que, para cada um, apresentasse uma pro-
posta simples e que cada um, ao responder, determinasse o seu
destino e o seu modo de viver.

(_)ninmi!a‘ aceitou a sugestiao de E‘gt‘: e saiu a procura das
pessoas e dos animais. O primeiro que encontrou foi a galinha-
d’angola, e lhe perguntou: “Vocé concordaria em usar uma corda
em volta do pescogo?” A galinha-d’angola respondeu: “Nio, eu
nao concordo.” “Muito bem, vocé nao usard uma corda no pes-
cogo”, disse Oninmilc‘l. Muitas outras criaturas foram questiona-
das com a mesma pergunta, e a resposta foi sempre a mesma.
Com isso, perderam a oportunidade de se tornarem unidas. Mas
quando C)nimnild fez esta pergunta a cabra, ela respondeu
desrespeitosamente: “Vocé pensa que pode me obrigar a fazer
isto?” Imediatamente, a cabra passou a ter uma corda envolta em
seu pesco¢o, assim como seus parentes, a ovelha e o carneiro,
passaram a sofrer a mesma humilhacao.
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Quando se perguntou ao cavalo se ele concordal:ia un car-
regar uma carga, ele também replicou de forma gmssmra‘a: Quem
pode forcar-me a fazer isso?” Imediatamente surgiram um
homem sobre as costas do cavalo e um freio em seus dentes. De

acordo com as respostas que as criaturas davam, elas recebiam

uma maneira de viver. e .
Enquanto tudo estava acontecendo, Esit 1a a frente,’ 1‘1:1315
preocupado em tentar confundir C_)ninm-h‘-fi, provocando davidas
e confusdo entre as criaturas. Isso estava sendo ObS?TVHdO por
Oriinmild, que aguardava uma ocasido para dar uma ligdo a ele.
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E foi assim que Orfirwrih': encontrou 0 Homem e foi-lhe di-
zendo: *Homem, vocé escolhe a vida do lado de dentro ou do lado
de fora da casa?” O homem respondeu que preferia do lado de
dentro, e por isso foi decretado que o homem viveria em casa.
Inesperadamente, porém, ()rr?umih‘; perguntou a I_:};‘i'r: “E vocé,
I-:':w‘a, do lado de dentro ou do lado de fora?" I:J;'!r. que estava mais
preocupado em criar problemas para os outros, ficou assustado
com a pergunta inesperada e replicou imediatamente: “Do lado
de fora”; quando percebeu o erro, tentou corrigir: “Nao, é o con-
trario, do lado de dentro.”

Percebendo o embarago de Est pela forma como havia sido
feita a pergunta, Oninmila disse: “Foi vocé mesmo que propos
uma resposta direta, conforme combinou comigo; portanto, devo
aceitar as primeiras palavras que sairam de sua boca. Daqui em
diante, vocé vivera sempre do lado de fora.”

Conclusao

Esu é relacionado a categoria de Orisa Ode, ou seja, das di-
vindades que sao assentadas do lado de fora da cobertura prin-
cipal de um Candomblé, da mesma forma que Omolu, f_).sdn_\'in,
Osdosi, Ogiin ¢ algumas qualidades de Ydnsan e Osald. Nas
regides yorubas, .E‘,‘:\‘-z‘a ¢ assentado na entrada das cidades, dai a
expressao que define este caso, Odi 1lé. As pessoas que chegam,
pedem licenca e deixam uma importancia em dinheiro. Ha,
também, o costume de se assentar Est na entrada das resi-
déncias.
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NOTAS

1. Okin
E a denominagao da corda. Nos ritos de sacrificio ao Orisd, o
animal oferecido é sempre trazido andando sob os olhares respeitosos de

todos e puxado por uma corda altamente resistente, com o cantico:

Mo nibo Eu oferego o sacrificio
Mo nitho 5é Em troca
Mo ritho. Eu ofereco o sacrificio.

Logo em seguida ¢ dado um ramo de aroeira para ¢ animal comer,

pois ele nao pode ser sacrificado sentindo fome:

Eran orisa O animal do Orisa

L ghe'wé o. Faz uso das folhas.

Comendo as folhas, ele tem o seu focinho amarrado com a corda (di

— amarrar):
O di gangan A corda amarra
O di gan 0. firmemente.

Posteriormente 4o ritual, a corda serd retirada — dide:

Ko si ni dide A corda estd solta
Otiin aldghé Pelo aldghé [ogam]
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Ko st ni dide Nao estd mais presa [no focinho]
Okun. A corda.

Na ultima etapa, a corda serd cortada em partes curtas e iguais,
e seguird no carrego, (Ver todo o ritual em As dguas de Oxald, pp. 255-
258.)

2. Esu

E uma divindade danica que possui virios cognomes de acordo com
os atributos referentes is suas atividades: O)m 0 mensageiro; Elébo, o
transportador dos ebo; Olgnafn), o dono dos caminhos; Akédsan, o que
supervisiona as atividades dos mercados do rei; Odara, identificado com
as coisas do bem; Eléghdra, o conhecedor do poder; Aldkétu, titulo
recebido quando chegou a ser o rei de Kétu; fj{':’li. reverenciado na cidade
do mesmo nome; Ldliii, reverenciado na cidade do mesmo nome; Indn),
o nome pelo qual € reverenciado no ipadé; Yangi, um nome que o define
como o maior de todos, de acordo com a expressio Oba Bibd Esi, rei e
pai de todos os E:\‘ﬂ.
3. Esit Otd Orisa

Literalmente: E\u o inimigo dos ()ri_sd. uma alusao ao seu papel de
fiscalizador de todas as obras feitas, inclusive as dos Orisa, de forma
incorruptivel. A expressio seguinte revela o fato: “Olgpa Olidimare
ldildi.” [*O fiscal de Olddumare desde tempos imemoriais.”].
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AS GOTAS DE ORVALHO SALVADORAS

Esta histéria ¢ baseada numa observacao da delicada inter-
relagdao entre objetos e criaturas da natureza que determinam o
seu equilibrio. Inicia-se com um fazendeiro denominado
Kankan, que resolve fazer um mutirdo em sua fazenda recém-
construida, convidando criaturas e elementos da natureza para
um trabalho manual e, sobretudo, coletivo. Os escolhidos foram
o Gafanhoto, a Galinha, o Lobo, o Cao, a Hiena, o Cacador, a Vi-
bora, o Cajado, o Fogo, a Chuva e a Seca. Além deles, foram con-
vidadas as Gotas de Orvalho. Com os nomes de todos definidos,
Kankan fo1 fazer um jogo para saber como tudo iria transcorrer e
lhe foi comunicado a fazer um sacrificio e nio se envolver em
qualquer coisa dificil de cumprir.

Em seguida, o fazendeiro foi procurar os escolhidos para a
tarefa que se propos a executar. Foi até o Gafanhoto e disse: “Por
favor, vou precisar da tua ajuda daqui a sete dias na minha
fazenda.” O Gafanhoto respondeu: “Estd bem, mas tenho um
inimigo. Se queres que eu te ajude, nio convides a Galinha para
a mesma tarefa.” Kankan concordou. Saiu dali e foi a casa da
Galinha, saudando-a: “Mae de muitos pintinhos, ajuda-me.” E
repetiu tudo para a Galinha, que concordou em ir dentro de sete
dias, mas pediu que ndo convidasse o Lobo, que era o seu maior
inimigo. Kankan mais uma vez concordou. Saiu de 14 e foi direto
a casa do Lobo e falou: “Eu te satdo, dissimulado marido das
galinhas. Gostaria que me ajudasses na fazenda daqui a sete dias
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para rocar a terra.” O Lobo agradeceu os elogios e exclamou: “Tu
és alguém a quem sempre quis ajudar. Certamente eu irei. Mas
existe um problema. Devo dizer que o Cao nao gosta de me ver;
portanto, peco que nao o convides.” Mais uma vez fez a promessa
de nao convidar um inimigo.

E a rotina continuou. O fazendeiro, desta vez, foi até a casa
do Cao, fazendo a mesma proposta. O Cao respondeu: “Isto ¢
coisa [acil, podes contar comigo. Mas tem um problema, tenho
um inimigo que é a Hiena, que nao pode me ver. Peco-te que nao
a convides.” Prometendo [azer isso, Kankan se retirou. Naquela
mesma noite, foi a casa da Hiena e a saudou assim: “Oh! Linda
e ligeira criatura. Preciso de teus servigos daqui a sete dias em
minha fazenda.” A Hiena disse que iria, mas pediu que nao
convidasse seu inimigo, o Cacador, para a mesma tarefa. Nova
promessa foi feita, contrariando as determinacoes do jogo de Ifa.
O fazendeiro saiu dali e foi direto a casa do Cacador. Novo
pedido e nova concordancia, mas com a condic¢ao de nao ser
convidada a Vibora, sua inimiga mortal, fazendo ainda insultos
a ela. Mais uma vez Kankan prometeu, indo direto a casa da
Vibora. Novo pedido e nova concordancia: “Esta bem, mas tem
uma coisa, o Cajado nao gosta de mim.” Ao que Kankan, o
fazendeiro, respondeu: “Tu achas que vou convidar aquele ‘altao’
ondulado para a tarefa? Eu ndo o convidarei.”

Falou, mas ndo cumpriu. Assim que se levantou, fol a casa do
Cajado e o saudou: “Cajado, tu que matas as serpentes, mas néo
as comes, Tu me ajudarias num trabalho em minha fazenda daqui
a sete dias?” O Cajado concordou: “Mas tem uma coisa. Eu irei
desde que nao convides o Fogo para a mesma tarefa, porque o seu
poder me destréi.” Kankan respondeu: “Aquele vermelho nio é
sequer uma boa criatura. Eu ndo o convidarei.” Partiu, entio,
para a casa do Fogo e o saudou: “Descendente daqueles que
destroem com um calor terrivel.” O Fogo agradeceu e respondeu:
“Obrigado, mas o que desejas?” O fazendeiro disse qual a finali-
dade da visita, e o Fogo concordou em comparecer: “Eu atenderei
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ao teu convite, desde que niao convides a Chuva. porque, tao logo
comego os rituais tradicionais de minha familia, ela nio me deixa
em paz.” Prometendo que cumpriria o pedido, o fazendeiro foi
a casa da Chuva. Novas saudacées e elogios, € o pedido para
ajudd-lo. A Chuva concordou, desde que nio fosse convidada a
Seca, porque ela nio lhe dd descanso quando surge. Com nova
promessa, Kankan se dirigiu a casa da Seca: “A ti, Seca, que fazes
secar rapidamente as dguas dos rios, meus cumprimentos.” Di-
zendo a que veio, a Seca concordou em colaborar sem nada pedir.

Por ultimo, Kankan foi até a casa do Orvalho. Mal sabia que
este € que seria o grande salvador de sua obra e tornaria seu
sacrificio aceitével as divindades. E o saudou: “Orvalho, des-
cendente da umidade, preciso da tua ajuda.” O Orvalho também
nao disse que tinha inimigos, simplesmente respondeu que iria
com toda a certeza e completou: “Que Deus nos poupe mais
tempo que isso.”

No dia determinado, os convidados foram chegando. O pri-
meiro foi o Gafanhoto, que foi saudado: “Tu que voas com graga
sobre a estrada, seja bem-vindo com a tua enxada. Entre neste
aposento e aguarde um pouco.”

Depois de algum tempo chegou a Galinha. O Gafanhoto
exclamou: “Oh! Estou em apuros. Eu preveni este homem para
nao convidd-la.” Kankan, entdo, abriu a porta para a Galinha
entrar, e esta, quando viu o Gafanhoto, exclamou: “Ah! Kankan,
este trabalho manual e coletivo serd um prazer”, e sentou-se um
pouco afastada.

Logo depois, chegou o Lobo. Tao logo entrou na casa, avis-
tou a Galinha. Gritou de alegria, dizendo: “Ah! Kankan, as coi-
sas serdo muito agraddveis, hoje.”

Chegou o Cao. Quando o Lobo o viu, ficou aterrorizado: “Eu
preveni este homem para nao convidar este malvado.” Quando o
Cao entrou na casa e avistou o Lobo, ficou satisfeito e foi sentar-se,
conservando a enxada perto de si.
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Depois foi a vez de a Hiena chegar. O Cao, ao vé-la, disse:
“Estou em perigo.” E a Hiena pensou: “Ah! Hoje ¢ 0 meu dia.”
Nio demorou muito, chegou o Cagador. Encostou a espingarda
na parede e, quando olhou a frente, avistou a Hiena e gritou de
alegria: “Hoje as coisas me estao favordaveis.”

Nesse momento, chegou a Vibora. O Cagador, aterrorizado,
disse: “Hum, essa é muito perigosa. Que situagao esse fazendeiro
foi me arranjar.” E, quando a Vibora viu o Cacador, disse para si
mesma: “Na primeira oportunidade vou pega-lo.” Nesse instante
chegou o Cajado. Tao logo entrou em casa, avistou a Vibora e
ficou olhando para ela como uma possivel presa. Mas essa ideia
durou pouco, quando avistou o Fogo chegando. “Esse Kankan fez
uma traicdo comigo”, pensou.

E o Fogo foi se acomodando, quando avistou a Chuva chegar,
e disse: “Que grande perigo estou passando. O que hei de fazer
agora?” Passou algum tempo, chegou a Seca. Foi elogiada e
agradeceu. E nada mais foi dito.

Todos sentaram em circulo na sala. E Kankan falou: “Muito
bem, vamos indo para o trabalho.” E todos o seguiram até a Fa-
zenda. Alinhou-os junto & drea que desejava rogar, colocando o Ga-
fanhoto numa extremidade, e a Galinha, ao seu lado. Colocou o
Lobo ao lado da Galinha. O Céo ao lado do Lobo e a Hiena ao lado
do Cio. O Cagador ficou ao lado da Hiena, e a Vibora ao lado do
Cagador. Colocou o Cajado ao lado da Vibora e o Fogo ao lado do
Cajado. Colocou a Chuva ao lado do Fogo e a Seca ao lado da Chu-
va. E colocou as Gotas do Orvalho, que haviam chegado naquele
momento, na outra extremidade. E todos iniciaram seus trabalhos.

Passaram-se algumas horas e a fome apertou. Todos perce-
beram que nenhum alimento havia sido preparado. A situagao
comecou a ficar insustentével. E o Gafanhoto bocejou alto, di-
zendo, desanimado: “Este trabalho manual me deixou faminto.”
Ao que a Galinha respondeu: “Que situagao delicada”; em se-

guida, atacou o Gafanhoto.
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E o Lobo disse: “Eu procurei me conter”, e saltou sobre a
Galinha, antes de ela cacarejar. O Cio saltou sobre o Lobo, e a
Hiena sobre o Cao. O Cagador, que a tudo assistia, mudou de
posi¢ao ¢ disparou sua arma. Mas, quando recuou, a Vibora o
picou. Antes de a Vibora escapar, o Cajado abateu-se sobre ela
com toda a forca. E o Fogo brotou da extremidade inferior do Ca-
jado. Nao demorou muito, e a Chuva comegou a cair, apagando
imediatamente o fogo. Dai surgiu a Seca.

Todos estavam quase mortos de tanto lutar entre si. Resta-
ram, apenas, as Gotas de Orvalho, que exclamaram: “Que coisa
horrivel. Vamos todos perecer assim?” O préprio Kankan,
causador da confusio, ficou preocupado, As Gotas de Orvalho se
moviam daqui e dali. Depois de algum tempo, o Orvalho iniciou
um ritual de seus ancestrais tradicionais. Comegou a cair, gota a
gota, persistentemente. Todos eles estavam semimortos.

Quando o Orvalho caiu sobre eles, comegaram a levantar-se,
um por um. E o Orvalho insistiu, agindo como uma substancia
revitalizante e regeneradora. I£ todos comecaram a louvar os sa-
cerdotes de Ifid pela mensagem dada e que nédo fora atendida.
Arrependeram-se de ir ao trabalho coletivo pela falta de afinidade
entre todos os participantes. Podemos concluir, citando o
proprio texto de Ifa:

(_jdf' pé O resultado foi que

Igba ti ibi dire tdn Depois de o mal se transformar no
bem

Tiriwowo se palé Depois de o orvalho cair por toda a
terra

To di pé nkdn wdd dun. As coisas voltaram a ser alegres.

157 ==



Conclusao

O personagem Kankan representa o simbolo do mundo ma-
nipulado e antagénico, que gera a violéncia. Toda obra feita
através da forca origina o d6dio, a oposigao, o medo e a incerteza
do mundo. O que se observou ¢ que cada criatura e elemento da
natureza tém o seu préprio opositor. O Orvalho ¢ o agente
pacificador e reparador. Em contraste com a Chuva, o Orvalho é
mais delicado e ndo produz efeitos rudes. Cai quase sem ser
notado, até que sejam percebidas as goticulas de dgua nas folhas
e outros objetos a elas expostos. E um elemento indispensavel a
vida, juntamente com outros elementos pacificadores da na-
tureza, que atuam como agentes de regeneragao, possibilitando
que a Terra e seus habitantes sejam salvos da ruina total causada
pela cobica, pelo egoismo e pelo emprego da forga bruta. Em sin-
tese, é uma apologia  pacificagao e a nao violéncia.

Esta historia realca, portanto, a importancia da agua na
vida, que age nio apenas como necessidade vital da existéncia,
mas também como substancia pacificadora, revitalizante e
regeneradora.

Assim, objetos e criaturas da natureza funcionam comao
projegoes da agdo e comportamento humanos, para que sejam
vistas, de maneira mais clara e imparcial, as agoes humanas, seus

pensamentos e as situagdes em que se envolvem.
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NOTAS

1. Owe
E a denominacio do trabalho manual ¢ coletivo conhecido como
mutirdo, sendo um dos aspectos comuns da vida rural e agricola yoruba

e das demais regides onde a solidaricdade rege o comportamento de uma
comunidade.

2. Iri
E a denominagio do orvalho, havendo um tipo iri wiws, bem

copioso, ¢ outro, iri aimd, que cai quase desapercebidamente, sendo
notado pelo acimulo de goticulas de dgua.

3. Odu Ifd
Esta narrativa foi extraida do Odit Ogbédi Méji.

4. Kankan

Em tradugao literal, significa “pela forca”.
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SANGO E O PODER DO FOGO

Sangd havia conquistado o poder da cidade (_:?_1.'{5 e se tornado
o seu terceiro soberano, governando com muita severidade e
dominio total sobre seu povo, que néo tentava irrita-lo ou ofen-
dé-lo, pois era ele o possuidor do editn drd, a pedra do raio.

Seu simbolo de poder é o 0s¢, um machado de lamina dupla
como representacao de que “sua forga é uma arma de dois
gumes”, que equivale a dizer que o mais distante habitante de
Oyd nao estava longe da autoridade de Singé ou imune aos seus
castigos pelos delitos cometidos. Por esse motivo, o povo o
cognominava de Oba Jakiita.

Embora consciente de seu poder, Sangi buscava incessan-
temente novos meios de se fazer respeitado e temido por todos.
Enviava seus mensageiros até os locais mais distantes de seu
reino em busca de pogoes magicas e amuletos, com o objetivo de
aumentar o seu poder. Um a um iam chegando os elementos pe-
didos sem que satisfizessem os desejos de Sangd. Decidiu ele,
entdo, pedir ajuda a Esu

Enviou um de seus homens de confianga para as terras de
Ibaribd, onde E'_s-z} se instalara, proximo a regiao dos Tdpa, La
chegando, o mensageiro declarou: “Oba Jakiita, o grande Aldadfin
de Qy{i, enviou-me aqui para que lhe seja preparado um poder
eficaz que cause terror no coragao de seus inimigos.” ﬁsu per-
guntou: “Sim, isto é possivel. Mas que tipo de poder Sangs
deseja?” O mensageiro respondeu: “Oba Jakita disse que muitos

l6] ==



tentaram lhe dar o poder que ainda nao tem, mas que eles nao
sabem como fazé-lo. Tais conhecimentos purtcn::tm somente a
qu Dé o que precisa que ele sabera o que fazer.”

Disse L.I\u “Sim, do que Sangd precisa eu sei bem ¢ cu lhe
darei. Em troca quero receber uma cabra como sac rificio. O
poder estara pronto daqui a sete dias; porém, vocé, mensageiro,
nio devera ser o portador. Quem deverd vir aqui apanhar serd a
esposa dele, Ova.”

(O mensageiro retornou para ()\'H ¢ contou a Sangd o recado de
Lm que concordou com o que lhe foi dito, e, ja no sétimo dia,
Sangd instruiu Oya para ir onde estava Lm “Cumprimenta Lm
por mim. Diga-lhe que o sacrificio serd enviado. Receba o poder
que ele preparou e traga-o para cd rapidamente.” Em seguida,
Ova partiu.

Chegando as terras de Esit, Ova o cumprimentou: “Sangd, de
Om enviou-me para apanhar o que foi preparado para ele. O
saLr1f1c10 que vocé pediu por isso jd estd a caminho.” Em
seguida, E,_s‘u entregou a Oya um pequeno pacote embrulhado em
um folha silvestre, ewé 0ghd, e lhe disse: “Tome cuidado com isto.
Veja que Sangd beba tudo.”

Pegando o pacote, Oya iniciou a jornada de volta. Mas a
curiosidade comegou a atiga-la: “O que E§lf fez para Sangé? Que
espécie de poder pode estar neste pacote tao pequeno?” No longo
trajeto de volta, Oya foi pensando no assunto, quando resolveu
parar para descansar. Como Esi havia presumido que ela faria,
Oya desembrulhou o pacote para olhar o que havia dentro. E o
que viu possuia uma coloragao vermelha. Colocou um pouco do
poder na boca para testa- lo. Nem era bom, nem ruim. Ficou
pensativa por um instante e depois embrulhou de novo o pacote,
seguindo viagem.

Ao chegar a Oyo foi direto para o paldcio de Sangd. Assim
que o viu entregou-lhe o pacote. Sangd o recebeu e perguntou:
“Que instrugdes Esu deu a voce? Como é que eu tenho de usar

este poder?”
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Ova disse: “Ele instruiu para ingerir o poder.” Nem bem co-

megou a falar, faiscas sairam de sua boca. Sangd entendeu que
Ova havia testado o poder que lhe havia sido destinado. Sua ira
foi violenta. Levantou a mao para bater-lhe, mas ela escapou do
paldcio. Sangd a perseguiu, mas nao a encontrou. Oya foi para um
lugar onde muitas ovelhas estavam pastando. Correu entre elas,
pensando que Sangd ndo a encontraria. Mas a ira de Sangd era ter-
rivel. Ele lan¢ou seu grito, estrondos em todas as diregoes, a
ponto de atingir as ovelhas, matando-as todas. Ova escondeu-se,
entao, embaixo das ovelhas mortas, conseguindo, assim, iludir
Sangd, que, cansado, retornou ao paldcio onde uma multidao o
aguardava. Todos suplicavam pela vida de Oya: “Sua compaixao é
maior do que a sua ofensa. Perdoai-a.” A ira de Sango se atenuou.
Ele enviou seus escravos para encontrar Ova e trazé-la de volta.
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Sangd ainda ndo sabia, exatamente, como Esii havia lhe
destinado o poder. Assim, quando a noite chegou, Sangi pegou o
pacote com o poder e foi para um lugar alto contemplar a cidade,
L4, colocou um pouco do poder sobre a lingua, e, quando expirou
o ar. uma enorme chama saiu de sua boca, estendendo-se por
toda a cidade. Sangd passou a ter o poder sobre o fogo que brotava
de sua boca e de suas narinas, e, com isso, passou a intimidar

seus adversarios.

Conclusao

Em tempos de guerra ou quando certos assuntos desagrada-
vam Sangd, ele langava scus raios e as pedras do espaco, os meteo-
ritos, sempre acompanhados por um claréo brilhante que ilumi-
nava o Céu e a Terra. O povo dizia: “E o fogo disparado da boca
de Sangé.”

As ovelhas que morreram enquanto protegiam Ova da firia
de Sangd nunca foram esquecidas. Em sua honra, os filhos de Ova
passaram a recusar comer carne de carneiro como lembranga

daquele dia.
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NOTAS

1. Ind

E o fogo. Elemento que caracteriza o poder de Sangd; € lembrado na

cor \'crmclha [IL' suas contas. I’I’()I)Ui‘lCii—l-.‘iC "r'nrm "A
2. Edun ard

Equivalente aos meteoritos incandescentes. Edin - machado; ard -

trovio, raio.
3. Ibariba

Regiao constantemente citada nos relatos, habitada por grandes
conhecedores da magia natural e da existéncia de forgas que causam ¢
controlam os fenémenos da natureza. Na crenga yorubd, a religiao e a
magia sio tao interligadas que se torna dificil dizer quando uma invade

o dominio da outra.

4. Ewé

Significa folha ou erva, ¢ vem do verbo wé - embrulhar. Era habito
fazer oferecimentos utilizando-se folhas para embrulhar.
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5. Ibinu Sangd

\ firia de Sangé. Seu temperamento ¢ lembrado em muitos

canticos, COMo O (ue ¢ segue:

Oldmo kilo fomo re Advirta o seu filho
F ;u{'i peé Sango ghamo o Para que Sango nao seja acusado
- de rapto

Bi 4 soro, Quando ele fica feroz,
A SH'_'I\’I‘ déniyan Transforma a drvore numa pessoa
Bf u S0, Quando cle fica feroz,
A ,céi;i\'du deranko. Transforma uma pessoa num
. - animal.
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IYA Ml OSORONGA E A CRIACAO
DO MANTO DE EGUNGUN

Apéds a criagdo do mundo, o Ser Supremo do mundo nago,
Olddimaré, convocou a presenga de O_s&fr.f. Og:in e Odn Léghoje,
também conhecida como Ivd mi t.’)g‘r‘)n}ng&, e determinou que
todos deveriam seguir para a Terra recém-criada. Ogiin foi na
frente com a missao de abrir os caminhos, e O._wh’a' com a incums-
béncia de realizar todas as obras necesséarias para o desenvolvi-
mento do novo mundo. Iyd mi seguiu logo atrds; porém, no meio
do caminho, resolveu retornar e se queixar a Qlddimaré por nao
ter tido nenhuma atribuicao definida: “Os dois primeiros
receberam o poder da guerra e da criacio, e eu nada recebi.”

Ouvindo com atengao, Olédimaré lhe disse: “Vocé € a Gnica
mulher do grupo, o que a torna a Mae Universal; por isso, sera
chamada de Iyd Weén, a Mae de Todos para a Eternidade. Vocé
dara continuidade ao mundo. Os homens nada poderao fazer na
sua auséncia.” Em seguida lhe fez a entrega de uma cabaca com
o poder dos passaros, tornando-a Eléiye, a Proprietéria dos Pas-
saros, € lhe perguntou: “Como vocé vai utilizar seus passaros e as
forgas que eles lhe dardo?” Iyd mi respondeu que daria protecio
a quem lhe viesse pedir orientacdes e filhos as maes que lhe vies-
sem fazer oferendas. Mas, se essas pessoas se mostrassem imper-
tinentes e mal agradecidas, ela tomaria tudo de volta e ainda as
perseguiria. Olddimare lhe dizia, definindo tudo: “Est4 bem,
mas utilize com calma o seu poder, pois serd muito grande. Se
usar de violéncia, eu o retirarei”, e repetiu: “Vocé serd Iyvd Won,
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a mae de todos os homens. Sera a vocé que eles sempre deverao
procurar. Sem a sua presenga nada podera ser realizado.”

Pela declaracio de Olddivmare, Ivd mi passou a ter acesso a
todos os lugares mais secretos do culto aos Orisa, Egingtin e Oro.
Nio havia nenhum lugar em que Ivi mi nao entrasse. Era tal o
seu poder que até se negava a realizar oferendas com a finalidade
de se manter forte ¢ poderosa.

Osald, que a tudo assistia, ficou contrariado. Foi consultar

Oriinmila para saber qual o pressdgio, pois as coisas nao estavam
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ocorrendo como deviam. A mensagem enviada por Olddivnare

Iva mi esti exagerando e recusa-se a [azer

dizia o seguinte:
oferendas, esquecendo-se do meu conselho de agir com calma e
prudéncia. A vocé, (')_‘w'u';i. eu entreguel o mundo, € ninguém
podera tird-lo de suas maos.” (:);\‘c'ii'ti informou que Ivd mi ia a lu-
gares em que ele nem ousava entrar, como a Floresta de Egingtin
¢ a de Ord, observando tudo que ali era feito. Oldditmare o acal-
mou: “O mundo continuara sendo seu, mas vocé devera ter
muita paciéncia porque Iyd mi ird se exceder e, entdo, ela se
tornara a sua criada.” Em seguida, determinou a f).}'l‘”(i que
fizesse oferendas de ighin, o caramujo, e de buzios, sendo-lhe
entregue uma vara de madeira denominada Ivd mi ou an.

O tempo passou e, certo dia, ela se encontrou com O;‘r‘:hi £ 0
convidou a morar no mesmo lugar em que ela vivia. Osald aceitou
e, 14 chegando, comegou a preparar ighin para comer e ofereceu a
Iyd mi, que aceitou dizendo nunca ter comido nada tao delicioso.
Em seguida, ele ofereceu a dgua do cozimento do ighin, dentro de
uma cabaca. Iyd mi bebeu e passou a se sentir mais calma e de
muito bom humor. E falou: “Todas as coisas que eu faco nao
devo The ocultar, ja que estamos morando no mesmo lugar.”
Osald concordou e Ivd mi lhe mostrou o segredo do manto de
Egiingiin. Foram até a Floresta e, 14, Iyd mi vestiu o manto,
porém néo sabia como se imitava o som da voz dos Egingiin.
Somente sabia se cobrir com o manto e cantar os oriki. Diante
disso, os dois voltaram para casa.

Mais tarde, Osald voltou a Floresta dos Egiingiin, no lugar
onde estava o manto. Ele o vestiu, ndao sem antes fazer algumas
modifica¢des. Acrescentou uma tela na altura do rosto, pois,
antes, quando as mulheres usavam o manto, ndo havia esta
abertura. Vestido com o manto de Egiingiin, C’_Sdl(i pegou o isan,
a vara que Oninmila lhe dera durante o ebo feito. Saiu da floresta
arrastando a vara no chao e, reproduzindo a verdadeira voz de
Lgiingiin, foi até onde estavam todas as pessoas que, assustadas,
o reverenciaram como um verdadeiro Egingin.
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Estando por perto, Ivd mi viu aquele Egiingiin com o isan,
ficou assustada e passou a observar o Egingin circular por toda a
cidade, seguindo-o de longe. Verificou que o manto era o seu,
mas nao sabia quem estava dentro. Mas desconfiou, porque nio
tinha visto O.;‘tif(i em casa, e disse; "Serd que € (.)._w:'u‘cf?" Entao,
enviou seu pdssaro, Ehun't. para descobrir quem estava por baixo
do manto. E o péssaro foi pousar no ombro do Egingin ¢ 14
permaneceu.

Depois de fazer o que pretendia, ()uu’r: sob o manto de
Egiingiin, voltou a Floresta e se despiu. depositando a vara no
chio. Recolocou sua roupa branca e voltou para casa. E,"mru 0
pissaro que a tudo assistia, retornou para a sua proprietdria,
revelando tudo que vira.

Quando Omla entrou em casa, foi cumprimentado por Tvd mi,
que perguntou de onde ele estava vindo. “De fora”, disse ele,
jogando no chao todas as coisas que havia recebido de presente,
dadas pelo povo ao Egiingiin. Ivd mi ironizou: “Muito bem, entao
era 0 meu manto que vocé estava vestindo. De fato, ele fica
melhor em vocé do que em mim. Olédivmaré deu primeiramente
a inteligéncia e o poder de Eléiye a mulher, porém, com asticia,
o homem tomou o poder das méaos das mulheres.”

A partir dessa data, Ivd mi concedeu o poder dos Egingitn aos
homens. Nenhuma mulher, nunca mais, ousou entrar no manto
por causa de Osala Mas a amizade de Egingtin e Eléiye se per-
petuou, pois onde estava um estava o outro. Nenhuma mulher
podera voltar a vestir o manto de Egiingiin, mas podera dancar e
ir ao encontro dele. S6 nao poderd entrar no local de culto.

Quanto 4 mulher, ninguém, nem criangas pequenas, nem
velhos, poderao lhe faltar com o respeito. Todas as pessoas
nascerio da mulher, e se ndo forem ajudadas por ela, nada
conseguirdo. A mulher terd mais poder na Terra, pois colocou
todos os seres humanos no mundo.
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Conclusdao

E por isso que Osald canta no Odii ()srj M¢éji. saudando todas
as mulheres:

Ekiinlé o, ekinlé fabinrin o

E obinrin 1’6 bi wa, k'awa to d'enia
(Ogbdn aivé t'obinrin ni, ekiinle fébinrin o
E obinrin I'd bi wa o, k'awa to d'enia.

Ajoelhem-se, ajoelhem-se para as mulheres

Ela colocou vocés no mundo, somos seres humanos
A mulher ¢ a inteligéncia da Terra, ajoelhem-se

Ela colocou vocés no mundo, somos seres humanos.
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NOTAS

1. Ivd mi Osoronga

Significa “Minha Mae Oséronga”. E uma forma carinhosa de tratar
com um poder muito perigoso e que substitui a palavra ajé, feiticeira,
Nos Candomblés ¢ reverenciada no Ipadé de Esit, conforme o cantico:

Dona de asas magnificas Osordnga

Apdki yeye ‘soronga
Dona de asas magnificas O._\frrfmgr}

Apiki yeye ‘soronga
fyd mé ki o md ma pani ~ Mae, eu a cumprimento, nao me aflija
v md ki o, md ma soro Mae, eu a cumprimento, nao seja cruel

Ba a bd dé wd jii wa ni Se vocé chegar junto a nos
Bo mi o. Proteja-nos [cubra-nos].
2. Egiingiin

Denominacio de espiritos que se materializam soby trajes vistosos e
coloridos, Dai a palavra ser traduzida como “mascarados”, ao contrario
da palavra Eégun, também utilizada para definir esses espiritos e que
significa “esqueleto ou osso”.

A Sociedade Egiingtin € restrita aos homens, embora as mulheres
tenham cargos no culto. Tanto o local onde siao guardados os trajes
rituais como o bosque para a realizagio de oferendas sao denominados
fgbdfe}. Segundo um mito, € a divindade Amaiyegiin que ensinou o povo
a fazer o uso dos trajes que cobrem todo o corpo, sendo proibido toca-los
quando ocorrem as manifestagoes dessas entidades. Dai a presenca de
ojé_ os sacerdotes encarregados dessa vigilancia,
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3. Odu Laghoje

Denominagio inicial de Osdrongd, também chamada de Iyvd nld, a
Grande Mae. Representa o principio da Mie Universal e frequentemens-
te ¢ confundida com Odina, forma reduzida de Odudawa, devido a
semelhanga de nomes. Integra o conjunto de l',‘)ri.‘\'r'l primordiais que con-
viveram diretamente com Oladiomare. 1dentifica-se com a fertilidade fe-
minina por seu poder de controlar o sangue das regras das mulheres.

(_)._\'f:ﬂ ¢ a herdeira do seu poder.
4. Eléiye

A dona do poder dos pissaros, E a forma que as feiticeiras tomam
em suas atividades malignas e quando recebem o nome de diversos
passaros: Aghigho, Atioro, Elilii ¢ Ehurii. Esses passaros sio acomodados
dentro de uma cabaga. Quando ha a necessidade de que seja cumprida
uma missio, a cabaca é aberta, conforme trecho de um relato do Odit

Iréte Méji:

Nigbatt nwon ba fé rdn eléive yen n'isé
nwon 0 st ighd yen s'oké

eléive yen vio fo jade ninit ighd yen

yio lo sé’sé 11 nwon bd rin an.

Quando elas querem enviar um péssaro em missao
abrem a cabacga,

o pdssaro voa para fora da cabaga

e vai cumprir a missao para onde for enviado.

5. 0nr

Pertence a um conjunto de Sociedades Religiosas como Egiingiin e
Agemo, onde as mulheres ndo desfrutam de direitos iguais com os dos
homens, representando essas sociedades o simbolo da dominagao do
homem para o povo yorubd. Entretanto, na Sociedade Gélédé o controle
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¢ exclusivo das mulheres, embora sejam os homens que usem as mis-

caras rituais.
6. Ighin

Um tipo de caramujo comestivel de alta importancia no culto a
Osald. Sua simbologia estd relacionada com a docilidade, tranquilidade
¢ paz. Ele é oferecido nos momentos em que a paz € necessiria, 0
liquido extraido do seu interior ¢ denominado omi érd, aquilo que

amolece e acalma.
7. Isan

Vara [eita de um galho de drvore denominada Atori (Glyphaea
Lateriflora) ou feita de nervuras da [olba do Igi ope (Elacis Guineensis),
entre nés conhecida como dendezeiro. Tem 1,60m de altura e, quando
nio utilizada, deve permanecer de pé. Sdo os 0jé que se utilizam do isan
para invocar ¢ conduzir os espiritos Egiingiin, além de impedir que as

pessoas toguem em seus tecidos.
8. Aso Egiingrin

De uma maneira geral, é 0 manto que cobre os mais diferentes tipos
de Egiingiin. Sao extremamente coloridos, ¢ algumas pegas que o com-
pdem possuem denominagdes diversas: Abala - longas tiras coloridas;
Banté — espécie de avental; Kafd - rede colocada a altura do rosto, que
permite a visio, mas esconde a identidade. Sao portadores de instru-
mentos e simbolos identificados com os Orisd a que estao relacionados,

9. S@gi
Palavra que define a maneira de um Egitngtin se expressar. Uma voz

rouca e profunda, ndo comum aos seres humanos, ¢ parecida com o som
produzido por um tipo de macaco africano denominado [jimeré.
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10. Ot0 ni égiin, 0l ni orisa

E uma expressio que significa Egiin, diferente de (:lri:ﬂﬂ, ¢ (ue re-
flete bem a distingdo entre ambos nos ritos.

Egtingtin ni a nse E egiingiin que nds fazemos
Awa o se Dsd Nio fazemos orisd
Ki aliso funfin Que o dono das roupas brancas
Kiiri ni agho wa. Afaste-se de nosso circulo.

11. Eégun e ()ri;c‘:

Os Eégun estio ligados a determinados Orisa ¢, quando se apresen-

tam, usam simbolos ¢ cores que os identificam:

Oliikotiin ~ Osal
Agboulda - Singd
Ajimida - Ydnsan
Omitods - Yemoja
Atiléwa - Ogiin
Babd Aro — Osédsz
Babd Ayé _ Osun
Obalgjio - Omolu
Araight - Osinyin
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ERINLE, O CACADOR

Na cidade de Ijebu vivia um guerreiro chamado Erinlé,
insuperdvel nas cacadas que empreendia em prol do sustento de
toda a comunidade. Jamais voltava de maos vazias e, por isso, era
muito admirado e reconhecido pela sua lealdade ao rei da regido.
Contudo, o sucesso de sua popularidade incomodava algumas
pessoas invejosas, que desejavam estar em seu lugar. Assim, uma
pequena conspiragao comecgou a ser tramada contra ele, para
indispo-lo com o rei.

Em certa ocasido, o grupo se reuniu de madrugada para
executar o plano que tinha em mente. Caminhando juntos,
seguiram para o local onde o rei deixava suas cabras, suas ovelhas
¢ demais animais. Entao, roubaram alguns e os levaram para
longe. Na noite seguinte tornaram a fazer o mesmo. Novos
animais foram roubados pelo grupo que conspirava contra
Erinlé. E assim, noite apés noite, foram executando seu plano. O
Oba, o rei, comegou a notar a falta de seus animais ¢ passou a
investigar, pedindo aquele que tivesse alguma informacgao a
respeito que fosse procura-lo para esclarecer a série de roubos que
vinha ocorrendo.

Diante disto, os homens que estavam conspirando contra
Erinlé foram até o Oba e declararam que o autor dos roubos era
Erinlé. E disseram mais: que Erinlé nao era o grande cagador que
0 Oba julgava. Ele roubava seus animais e depois ia a floresta e
os matava, tirando as peles e oferecendo a carne para o povo. Era
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ele o grande culpado pelos roubos. O Oba tentou argumentar, por
conhecer Erinlé, que s6 matava animas selvagens das florestas,
mas eles ponderaram: “Ele rouba cabras e carneiros, tira suas
peles, e depois chega dizendo que € carne de antilope, escondendo
as peles.” E concluiram: "k Erinlé é o grande causador da
reducao dos seus rebanhos de ovelhas, carneiros e cabras.”
Ouvindo aquilo, 0 Oba mandou chamar Erinle.

Tendo Erinlé se apresentado diante do Oba e de seus
acusadores, cle ouviu tudo que lhe disseram a respeito da caga
dos animais domésticos considerando-os selvagens. O Oba lhe
perguntou: “O que tem a dizer em sua defesa?™ E Erinle
respondeu: “Eu nao aceito estas acusagoes, pois ninguém veio até
mim dizer que as carnes que eu lhes dava tinha gosto de carne de
cabra ou de ovelha. Quantas vezes reparti meus alimentos com
todos. Nunca ninguém reclamou o que recebia e nem disse que
era carne do pasto do Oba.” E finalizou, dizendo: “Serd que aqui
ndo tem ninguém para me defender; logo eu, que tenho sido leal
a todos?”

As pessoas que estavam presentes deram um passo a frente
para testemunhar por Erinlé. Disseram que ja tinham visto
Erinlé chegar das matas indmeras vezes com animais mortos pela
sua lanca. Eram antilopes e muita caga sclvagem. E conc lunam
“Erinlé ¢ verdadeiramente um cacador de caca selvagem.”

O Oba ouviu aquilo, analisou tudo e disse a Erinlé: “Voce, de
fato, tem a condigio de cagador. Enquanto alguns dizem que
vocé caga apenas animais selvagens, outros dizem que vocé rouba
cabras e ovelhas. A balanga estd equilibrada. Assim, como posso
dizer que vocé é inocente?”

Erinle respondeu: “Bem, depois de tudo isso, s6 vejo uma
maneira de alguém falar por mim.” Em seguida, foi até a sua
casa e pegou todas as peles dos animais selvagens que havia
cagado em suas diversas empreitadas, pediu a ajuda de seus

amigos para carrega-las e voltaram ao palacio.
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Na frente de todos. colocou as peles no chdo. La estavam
peles de macacos, leopardos, antilopes ¢ muitas outras. O Oba,
vendo aquilo, disse: “Erinlé, essas peles falam por voce. Volte
para casa tranquilo. O assunto estd encerrado ¢ nao mais
falaremos nisto.”

Erinlé foi para casa, mas nao estava satisfeito. Pensou: “A
desconfianca vai persistir.” Em face disso, nunca mais cagou em
terras distantes, nunca mais sentou com seus amigos para comer,
mantendo-se afastado de tudo. Realmente, a decisao do Oba nao
lhe agradou, pois, se tornassem a desaparecer novos animais
dele. todos voltariam a desconfiar de sua pessoa e a divida persi-
stiria: “Erinlé caga, realmente, antilopes ou ovelhas?”

Com esse pensamento, deixou sua casa e se dirigiu para o rio
proximo 4 sua cidade, onde costumava permanecer em meditacao.
Em seguida, entrou na dgua e as forgas do rio receberam-no,
tornando-o o Ori;d do rio.

O povo de Ijébu, ao tomar conhecimento do acontecido, foi
para o rio pedir a volta de Erinlé. Mas tudo ja estava consumado.
S restou ao povo dar o nome de Erinlé ao rio. Em retribuigio
a0s beneficios recebidos, o povo passou a fazer obrigacoes e
oferendas em sua homenagem, exatamente no ponto em que o rio
se tornava mais profundo. Assim, outro nome surgiu para
consagrar a divindade: Erinlé Ibialdmo(n).

Conclusao

Os Ori;d surgem nos mitos como personagens de historias
que sdo nossos proprios modelos de vida. O grande valor do mito
¢ a mensagem que ele transmite e que deve ser bem entendida. A
desconfianca, como por exemplo, no caso de Erinle, que passou a
usar roupas de couro como simbolo de sua verdade, comprovan-
do, assim, sua condigao de cacador das florestas. Os animais
selvagens sdo a representagao da busca as conquistas, As vitorias

=3 180

sao objetos de luta e dedicacdo, ao contrdrio dos animais
domésticos, que representam, neste caso, a vida facil e ociosa,
sem qualquer alternativa. O trabalho, a realizagio, os empreen-
dimentos feitos com labor ¢ desejo firme expressam o valor de

cada um como justificativa de vida,
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NOTAS

1. Erinlé

Erin - clefante. Literalmente, o cagador de elefantes. E relacionado
na categoria de divindades cagadoras. A importincia do cagador na
cultura yorubd ultrapassa a sua fungao especifica ¢ busca outros fatores,
como a indicagao do local de existéncia da caga produtiva; conhecer os
segredos da utilizagio medicinal das plantas e decidir sobre a regido
onde se instalar na comunidade. Erinlé também ¢é conhecido por Inlé e
Ihiialdmo(n). O rio Erinlé corre em terras de Ijésa, regiao onde se

desenvolveu o culto a (_.‘)n_'r: n.
2. Ijebu

Cidade localizada proximo a O;‘ughn ¢ ao rio Oswin. Em outros mitos,

a cidade de Erinle ¢ Iloobi.

3. Agbonrin

Espécie de antilope conhecido entre nos como veado.

4. Ibiialdmo

Este Orisa, quando manifestado, usa paramentos feitos de corrente
de metal e br'au:eletcs em cadeia, nos bragos e pescogo. Suas roupas sao
de couro, usando em suas maos um 0fd — arco e flecha, e um bilala -
pequeno chicote de couro trancado, com o qual ele mesmo se agride,
mostrando o couro de suas roupas, simbolo de sua verdade. Ibi - € o

local mais profundo de um rio.

182

€ 20 ¥

A ORELHA DE OBA NO AMALA
DE SANGO

Na época em que Sangé reinava na cidade de ()w ele vivia
com vdrias esposas, entre elas, Ova, O";'“” ¢ Oba. Todas tinham a
afeigao de Sangé e tudo faziam para lhe agradar. No entanto,
()._fmt tinha o conhecimento da cozinha, e a comida que preparava
agradava completamente Sangé. Oba admirava o conhecimento
de Osun nos segredos da cozinha, além de invejar sua beleza.
“mbora néao falasse abertamente sobre isso, existia rivalidade e
citime entre as esposas.

Anualmente, era costume haver um festival em OW?
comemorando a época em que Sdngd havia assumido o governo da
cidade. Neste dia todos trabalhavam sem parar, havia musica e
danga por toda a parte. Exibicoes de atletas e guerreiros,
procissées diversas para homenagear Singd, com tambores e
canticos ao lado de poetas declamando as grandes obras do Rei.
Eram convidados os chefes regionais e soberanos de outras
regioes para participar das festividades. Neste dia, era costume
Sangd servir um banquete a todos os seus convidados e oferecer
presentes as pessoas.

O tempo desse festival estava em vias de acontecer; por isso,
Sangd pediu as suas esposas que cumprissem suas tarefas,
advertindo-as para que deixassem de lado as rusgas, pois niao
queria nenhuma reclamacio de seus convidados.

No dia que antecedia a comemoragio, Obd, lembrando a
adverténcia de Sangd, abandonou seu orgulho e foi se aconselhar
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com Osun, que estava encarregada do preparo das comidas. E
disue: -“'I”udc que vocé faz é sempre do agrado de Sangd, e
qualquer coisa que eu faga, nao consigo agradd-lo. Mas hoje eu
quero fazer tudo diferente. Quero que Sangd se sinta feliz e que
ninguém o critique. Assim, eu gostaria que vocé me ensinasse o
segredo de se fazer a comida da maneira que Sangd mais gosta.”

()<qu pensou: “F verdade. devemos fazer tudo para agradar
Sangd e seus convidados. Mas por que eu deveria aumentar 0
afeto de Sangd por esta mulher?” Por uns instantes, ficou
[_1el1sativa.-e_. por fim, disse: “Vocé nunca reparou que eu uso meu
penteado baixo para cobrir minhas orelhas? Esta é a resposta
para a sua pergunta ¢ o segredo do meu sucesso.”
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Oba ficou sem nada entender e se perguntou o que poderia
aquilo influenciar na culindaria dela? Mas (_‘J):m continuou:
“Muito tempo atrds eu cortei minhas orelhas para usa-las como
um tempero especial na minha comida. Tudo que preparo para
Sangé comer eu adiciono parte deste tempero. Este é o meu
segredo, que agora vocé sabe, mas nunca fale para ninguém.”

Oba respondeu que nada diria e voltou para seus aposentos,
onde comecou a preparar um amdala com quiabos, a comida
predileta de Sangd. Ela cortou uma orelha e colocou-a no amala.
Depois cobriu o ferimento com seu penteado, padecendo as dores
em siléncio. E pensou: “Agora, Sangé nao podera dizer que
encontrou defeito em mim, e os convidados nao dirdo que a
esposa de Sangi nao entende nada de comida.”

Até que chegou o dia do grande festival. Importantes
personalidades ja estavam reunidas no palacio de Sangé. Os
convidados encontravam-se acomadados sobre peles de leopardos
e ledes, numa grande confraternizagio. Em dado momento,
Sangd pediu a O_sam que trouxesse a comida, que foi servida a
todos numa grande gamela. Os convidados comentaram entre si
que s6 na casa de Sango ¢ que se comia uma comida tao deliciosa.

Em seguida, Sangé pediu que Oba trouxesse a comida que ela
havia preparado. E ela trouxe o amala, o qual serviu a cada
pessoa. Todos comeram e nio gostaram. Os convidados volta-
ram-se, um para o outro, dizendo: “E esta a espécie de comida
que se faz na casa do grande rei?”

De repente, um dos convidados descobriu dois pedagos de
orelha flutuando na gamela. Em principio, pensou que fossem
alguns cogumelos. Espantado, deixou sua comida cair no chio e
foi embora. Todos viram os pedacos da orelha e deixaram seus
pratos de lado, retirando-se revoltados.

Sangd ficou tomado de 6dio pelo que estava assistindo. A
vergonha e a célera se apoderaram dele. Mandou chamar Oba e
Osun, pois queria saber como a orelha tinha ido parar na comida.

As duas se olharam silenciosamente. Oba nao quis revelar o
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motivo, mas Osun tomou a frente e foi logo dizendo: A orelha ¢
de Oba. Ela a colocou no amala pensando em tornd-lo mais
sab{;ru‘_ac_n.” Oba permaneceu calada e f;')‘_\':m continuou: “Tire o
pano que cobre a cabega dela ¢ veja por si mesmo.”

Sangd se levantou ¢ foi tirar o pano que cobria a cabega de
()h(':.c viu ferimentos em lugar de uma das orelhas. (__fin} disse:
: Eu s6 queria agradd-lo. Eu aprendi o segredo com Osun, que
também arrancou as orelhas dela para usar como ingrediente na
comida. Sangd, entdo, descobriu a cabega de Osun e viu que as
orelhas permaneciam la, perfeitas.

Percebendo que tinha sido enganada por (:):\'m:. e envergonha-
da aos olhos de Sangd, Oba nada mais disse ¢ saiu correndo. Foi
procurar Ydnsan, também conhecida por Ova. Relatou-lhe tudo
que havia acontecido. Yansan ficou com pena dela e resolveu
vinga-la na primeira oportunidade.

Nesse meio-tempo, Oba deixou o palacio de Sangi e saiu da
cidade de Ovg até chegar em um grande rio, onde entrou na agua
e ciesapareéeu, transformando-se em um Orisd. O rio passou a ter
o seu nome: Oba. . -

Quanto a Ydnsan, ciente de que nos dias seguintes haveria
uma grande festa no paldcio de Sangd, tomou providéncias para
que, quando O;un chegasse como convidada, ela pegasse um
determinado caminho para chegar até o palicio. No dia da festa,
mandou colocar, sobre esse caminho que daria acesso ao palacio,
brasas incandescentes e cobriu tudo com areia.

Quando Qsma chegou, foi conduzida ao caminho preparado e
sentiu o calor que lhe queimava a sola dos pés, mas nao se
perturbou e seguiu assim mesmo até o paldcio. Sabia que aquilo
era obra de Ydnsan e nao quis demonstrar, suportando a dor.
Manteve-se sentada o tempo todo durante a festa. Foi convidada
para dangar; em principio, relutou, porém nao quis revelar o que
estava sentindo e teve que dangar com 0S pés ligeiramente

levantados em face da dor.
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Ao final da festa, procurou Ydnsan, mas esta correu para a
floresta. Osun foi atrds. Mais a frente, Osun encontrou Ogiin, que
a impediu de seguir, dissuadindo-a de seu objetivo. Deu-lhe a
arma de luta, um alfanje, para que dali em diante ela se
protegesse contra qualquer tipo de ataque. A partir dai, passou a
se intitular Osun Opara.

Conclusao

A interpretagio deste mito esta relacionada com o poder de
reproducao da mulher. Nos mitos dahomeanos, conta-se que
quando Mawu criou as mulheres, ele pensou onde poderia
colocar os 6rgaos sexuais, e escolheu o lugar das orelhas.

Tanto para o homem como para a mulher, a orelha é o sexo
duplo. O pavilhdo, o membro viril que defende o conduto
auditivo, imagem do sexo feminino. Outros fatos que podemos
destacar referem-se aos rituais das maes diante das criancas que
nascem mortas, ou que veem morrer seus f[ilhos pouco apos o
nascimento. Elas cortam o I6bulo da orelha com a parte de uma
concha, e jogam tudo fora. Admite-se que, depois disso, nao
apenas o préximo filho vivera, como vird um par de gémeos ao
mundo. (Ver Orun-Aiyé, p.164, Abiki.)

A perda da orelha de Oba foi a forma de revelar que ela nao
poderia reproduzir, o que a impediu de se unir a um homem com
esta finalidade. Na cultura yoruba, a mulher estéril é vista como
um desperdicio de vida, ao contrario da mulher fértil, portadora
de um valor reverenciado, representado pela continuidade da
familia (Mito 24).

Um casamento sem filhos ¢ algo malsucedido, ainda que a
idade avancada torne o casal mais unido. Na verdade, o sistema
de valores yorubd tem por base trés coisas: owd, omo e aiki,
respectivamente, dinheiro, filhos e vida longa. A vida longa é
importante porque proporciona a oportunidade que pode tornar
possiveis as duas outras.
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NOTAS

1. Oba

Divindade guerreira que se manifesta com paramentos de luta:
escudo, alfanje ou arco ¢ flecha, denominado C)fﬁ. Pelo fato, € sincre-
tizada com Joana d'Are, santa guerreira dos franceses. No mito em
questao, a perda de sua condigao de ter filhos a fez ser desprezada, pois,
na sociedade yorubd, a fertilidade ¢ a continuidade, representadas pelos
filhos, constituem todo o objetivo de vida. Oba ¢ um Orisa; ndo

confundir com a palavra oba, rei, que é escrita sem o acento tonal grave.
2. Osun

Opdn‘z ¢ uma das qualidades guerreiras deste Orisa, que usa as cores
rosa 'c o0 azul em suas vestimentas, ¢ aceita bode castrado em suas
obrigacoes. Seu ritual especifico ¢ denominado de Ipete.

Um outro relato sobre Q_s'mf. que revela a sua maneira particular de
conseguir 0 que deseja, reporta-se ao periodo em que Sdngd reinava em
O_\-o'. Certa vez, Obaliiwdiyé foi fazer uma visita ao paldcio de Sangd.
éh;:gando a porta, foi interpelado pelos guardas. Disse que vinha falar
com o rei. Os guardas viram a sua roupa ¢ foram dizer a Sangé que um
homem malvestido queria falar com ele. Sangd respondeu que nao iria
recebé-lo, nem procurando saber de quem se tratava. Obaliwdiyé saiu
revoltado e fez cair uma violenta epidemia no reino de Sangd, matando
centenas de pessoas por dia. (’)._\'&M, Ninéa e outras divindades

intercederam, mas nada adiantou. Sangdé nio teve outra alternativa.
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Procurou (_).54::1. que atendeu seu pedido, dizendo que Obaliiwdiyé faria o
que ela quisesse. No dia seguinte, usando seus trajes mais elegantes ¢
suas joias, fol até a porta do palacio de Obaldwdiyé ¢ lez tilintar seus
braceletes, cantando, com voz suave, uma cancio que o fez ficar
loucamente encantado por ela. Diante de sua inteligéncia e qualidades
linas, sua maneira de ser alegre e sedutora, Obaliiwdivé concordou que

terminasse com a epidemia. (Ver a Nota 7 do Mito 31.)
3. Viinsan

As pessoas iniciadas para este Orisa sio denominadas Oldya ¢ tém
as caracterfsticas das pessoas soliddrias e sempre prontas a ajudar os

menos favorecidos, Possuem lideranga ¢ poder de decisao.
4. Amala

Comida votiva a Sangd, leita de pirao, quiabo, camarao seco ¢
dendé. Nos Candomblés ele ¢ oferecido ao f)ri._w'r todas as quartas-leiras,
em ritual solene e de grande significado, por ser Sangd o patrono do
Candomblé no Brasil.

5. O rios Oba e Osun
As dguas dos dois rios, quando se encontram, sido tumultuadas e

bastante agitadas em sua confluéncia, como que em lembranca a disputa
entre ambas por Sango.
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AT
A RIQUEZA DE OBARA

Conta-se que, no inicio de tudo, Oldrun, o Ser Supremo,
criou dezesseis Odii para reger os destinos de tudo que existe na
Terra. Para cada um deles, deu um nome e fungées diversas. E
designou o Oliiwo ou o Babdldwo para cuidar de todos cles,
orientando-os e fortalecendo-os através de oferendas e invoca-
¢oes. Par este motivo, certa vez, os dezesseis Odit foram a casa do
Olifwo para saber como melhorar a sorte e o poder de cada um.
De todos eles, somente o Odii Obard nao compareceu. Sabedor,
mais tarde, do ocorrido na reuniao, Obdrad tratou de fazer o seu
ebo, diferentemente de seus companheiros, que nada fizeram
acerca do que o Oliiwo havia determinado. Obard nao tinha uma
boa situacdo, mas assim mesmo fez o ¢bo por conta prépria,
tendo transcorrido tudo muito bem.

Era costume os Odit comparecerem a presenga de Oldfin, a
cada cinco dias, para uma consulta ao jogo, porém nunca
convidavam Obdrd, por ser este muito pobre ¢ olhado com
desdém pelos demais. Em um desses encontros, o jogo mostrou-se
obscuro, nada revelando o que Oldfin desejava, e, entio, todos
resolveram retirar-se. Na saida, Oldfin, com desprezo, deu a cada
um uma abébora. Todos estranharam; porém, para ndo serem
indelicados, aceitaram-nas e foram para as suas casas.

No caminho, um deles se lembrou de passar na casa de Obara
para cumprimentd-lo. Qutros disseram que aquilo de nada
adiantaria, pois ele era muito simples e nao havia raziao para
tanta honraria.
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Um deles, mais liberal, tomou a iniciativa e foi procura-lo.
Ao chegar, disse: “Obard, como vai? Serd que vocé tem comida
para os meus companheiros de viagem?”

()f:r}:'f} sempre costumava receber todos muito bem. Nao
importava a situagao em que ele proprio se encontrava. Imedia-
tamente, (__)br?ni respondeu que poderiam entrar ¢ comer o que
desejassem. E todos entraram, pois estavam com muita fome e
porque nada tinham comido na casa de Oldfin.

(;Jhr}r:} convidou-os a se sentarem na esteira e deu-lhes
comida, bebidas e virias especiarias. Sua mulher chegou a ir até
o mercado comprar carne para reforgar o almoco. Assim que este
ficou pronto, todos comeram a vontade e depois foram se deitar.
Ao acordarem, ja descansados, despediram-se de ()hzin': e
disseram: “Estamos agradecidos pela sua gentileza e delicadeza.
Tome estas abéboras para vocé.” E entregaram as abdboras que
haviam recebido de Oldfin.

Mais tarde, Obc‘m} foi procurar comida para comer, mas nada
encontrou. Sua mulher censurou-o pela sua franqueza e liberali-
dade para com uma gente que nunca se importava com ele. (3!};1 ra
Ihe respondeu: “Eu néo fago as coisas por ser tio delicado. Estou,
apenas, cumprindo ordens, pois fui avisado de que, por meio de
obséquios e ajuda, minha prosperidade chegaria.”

Como estava com fome, ele foi até o quintal apanhar uma abdo-
bora que seus companheiros haviam deixado. Ao tentar cortd-la,
achou-a muito dura. Com dificuldade conseguiu abri-la e, entio,
deparou com pedras preciosas. No auge da alegria, foi abrir
outra, e em todas elas havia pedras preciosas. Apressou-se em
mostrar o achado a uma pessoa que conhecia bem pedras pre-
ciosas, e esta lhe assegurou que eram realmente de valor
incalculavel. Quando Ohr‘:rd viu que estava rico, comprou um
palacio, muitos cavalos e tudo que sempre havia desejado.

O tempo passou e, como de costume, os Odt foram a presen-
ga de Ol6fin. Quando estavam a porta de sua casa, ouviram
cinticos e toques de tambores vindos da rua. Era uma multidao
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liderada por ()Jrlkr(i, montado num cavalo, ¢ todos numa alegria
geral. O alvorogo foi téao grande que chamou a atengiao de Oldfin,
que veio ver o que se passava., Ao saber que era (_)-*.‘Jdr:i que vinha
a frente daquela multidao, Qldfin ligou os fatos ¢ perguntou aos
Odit o que tinham feito com as abdéboras que lhes tinham sido
ofertadas. Responderam todos que haviam jogado no quintal de
Obara. Oldfin, entao, declarou: “A sorte estava destinada a Obara,
que se tornou o mais rico dos Odni. As riquezas estavam dentro
das ab6boras e eram para cada um de vocés, mas vocés as
entregaram a Obara.”

Ajé, wolé mi Riqueza, entre em minha casa

Ola, jokod ti mi o. Honra, sente-se comigo.

Conclusao

Os Odn sao os signos de Ifd relacionados com os destinos das
pessoas, Dividem-se em Ojii Odit, os Odii principais, em ntimero de
16, e Omo Odu, ou os Odit menores, em nimero de 240 e que sur-
gem a partir da combinacio de todos eles entre si (16 x 16 = 256).

Pelo sistema de Ifd, os Odit possuem diversos caminhos ou
capitulos denominados Ese, com parabolas préprias, histérias ou
mitos que representam as experiéncias das pessoas que viveram
no passado, de objetos reais e abstratos, e acerca das quais
podem-se tirar deducoes para aplicar como respostas as indaga-
¢oes da situacao presente. Pelo fornecimento de exemplos sob a
forma do que aconteceu e de circunstiancias semelhantes, os
relatos adquirem uma significacio expressiva.

Pelo sistema de jogo de izios, o procedimento é menos com-
plexo, sendo esta a maneira mais usada no Brasil. Obara é o Odii
da sexta casa, sendo uma de suas tendéncias a que o mito suge-
riu neste capitulo: situagio de altos e baixos, com momentos de
grande prosperidade. (Ver maiores detalhes em Jogo de biizios,
pp. 42 e 121.)
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NOTAS

1. Oliwo

Designagao do sacerdote responsivel pela a tarefa do jogo de Ifa.
Oli - Senhor, awo — mistério. E 0 mesmo que Babdldwo: de Babd - pai,

palavra esta usada como prefixo, indicando conhecimento da funcao.
2. Ebo

Oferenda, sacrificio, qualquer ato de oferecimento as divindades:
vem de ho — alimentar,

3. Oldfin

Aquele que determina as leis, ofin - lei. Titulo também usado para
designar o Ser Supremo.

4. Tabili

Significa mesa, palavra adaptada do inglés table, pelo contato
cultural. Na antiga sociedade yorub4, ndo havia o costume do uso de
mesa. Sentava-se no chio, sobre uma esteira. A pritica do jogo de Ifd
ainda ¢ feita desta maneira, e pode ser vista como lembranca desta
época.
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A DISPUTA ENTRE ORUNMILA
E Os BUZIOS

No panteao religioso yoruba, Onhrmif& ¢ considerado um
grande sabio pelos seus cdlculos sempre exatos em tudo que diz e
prevé. A pratica do jogo utiliza diversos instrumentos, como 0s
coquinhos do dendezeiro, o rosario de favas e os bizios. Sdo
modalidades diferentes para um tnico objetivo. Pela sua
utilizacdo constante, eles ja fazem parte de sua esséncia
divinatéria, mas seus poderes de previsao estao condicionados a
participagio de ()nfnmi:‘rl. o que quer dizer que os buzios, por
exemplo, s6 revelam suas mensagens se forem manipulados por
uma pessoa habilitada.

Ocorre que, certa vez, os homens se julgaram tdo poderosos
quanto Oﬂinmi!d na prética do jogo. A histéria em seguida nar-
rard como isto aconteceu e como Orinmild teve que se valer de
toda a sua sabedoria para mostrar o seu poder, Nessa disputa, os
biizios foram representados pelo escravo comprado por Oni-nmi!d
no mercado da cidade. Esta ¢ a histéria:

Certo dia, quando Oﬂimni!é se dirigia para atender sua clien-
tela, sua mulher lhe pediu que comprasse um escravo que custas-
se até 16 bazios, visto que, naquela época, os biizios representa-
vam a moeda utilizada. No trajeto até o mercado, Orinmila
passou pela beira de um rio onde vdrias pessoas estavam
pescando. Entao, disse que poderia informar, exatamente, a
quantidade de peixes que todos haviam pescado. Os pescadores
nao acreditaram na possibilidade de ele acertar com tamanha
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exatidao. Fez-se uma aposta: se acertasse, todos 0s peixes seriam
dele. Feito o trato, ()nfmuilr] afirmou: “Af tem, exatamente, 201
peixes.” Os= pescadores foram verificar e, realmente, havia 201
peixes. Entao, disseram: “Pode levar. Todos os peixes sao seus.”
Orninmila disse-lhes que enterrassem os peixes ¢ marcassem o
|‘ug2u‘ com folhagens, pois na volta do mercado ele os levaria para
casa.

Continuando o seu caminho, mais adiante Orinmila en-
controu vérias pessoas fazendo um alcapio, cortando madeira ¢
capim para pegar preds. Entao, Orinmila disse: “Eu posso dizer
quantas preds voceés ja tém mortas.” E, como duvidassem,
fizeram uma aposta nas mesmas condigoes anteriores. Tudo
acertado, Oninmila disse: “Ai tem 201 preas.” Foram contar e ld
estavam as 201 preds. Os cagadores disseram, entio, que ele
ficasse com as preds. Oni nmila, porém, pediu que as enterrassem
e marcassem o local, cobrindo-o com folhas.

Chegando no mercado, viu um menino que se antecipou a
ele e foi logo lhe dizendo que tinha ido ao mercado para compra-lo
por 16 bizios, que era quanto possuia na bolsa. Orrinmi:‘{‘r ficou
tdo surpresc com o que ouviu, que comprou o menino e pediu a
um barraqueiro para tomar conta do garoto, até ele voltar e levi-lo
para casa.

Assim que (}nimniz’& se foi, 0 menino contratou alguns carre-
gadores e fol a todos os lugares onde estavam as preds e os peixes
enterrados. Levou tudo para a casa de seu amo. La chegando,
convidou a todas as pessoas conhecidas de Oninmila, assim como
misicos para animar a festa. A mulher de Orinmila ficou
surpresa ao ver aquele menino entrar pela casa adentro,
dirigindo tudo com a maior desenvoltura, como se conhecesse
tudo e a todos ha bastante tempo.

Chegando ao mercado, 4 tardinha, (_jrﬁnmild foi até a barraca
onde havia deixado o menino ¢, como nao o encontrou, voltou
para casa se lamentando por ter perdido o dinheiro na compra do
escravo que havia sumido. O que iria dizer em casa? Sem menino,
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ficaria desprestigiado perante sua mulher. E, assim, Oninmila,
muito triste, seguiu seu caminho, lamentando-se todo o tempo.

Ao se aproximar de sua casa, ouviu um ruido de festa.
Apareceu, entdo, o tal escravo que lhe perturbava o sossego de
espirito, acompanhado de muita gente que veio ao seu encontro,
dizendo que ele podia ficar tranquilo, pois o escravo ja havia
providenciado tudo. (_)ninmih’:. muito admirado, ficou contente
com tudo que viu,

Desde esta data, a fama do escravo passou a correr todos os
lugares, até chegar aos ouvidos do rei. Este mandou marcar uma
audiéncia com _Orrinmild. parque soube que, mal as pessoas iam
chegando na casa de Orainmh’t}. o escravo dizia o nome ¢ tudo
sobre elas.

No dia designado pelo rei, Orinmila chegou ao paldcio e
deparou-se com uma espécie de disputa entre os dois. O rei havia
mandado construir uma casa e colocara dentro dela 100 homens,
ordenando, em seguida, que cortassem a cabega deles para que
nao revelassem o segredo. O rei queria estabelecer um confronto
entre Orz?umifd € 0 menino-escravo. (}niam:il(}, sendo um grande
sdbio, ndo podia ficar desmoralizado.

O rei, entao, ordenou que (_)n?nmiiﬁ- dissesse o que tinha
dentro da casa. Orinmila ordenou que o escravo falasse em
primeiro lugar, e entdo o escravo disse: “Dentro da casa existem
100 homens que o rei mandou colocar para o meu senhor
adivinhar.” O rei foi logo confirmando. _Oninmifé, sem vacilar,
completou: “Nao, senhor, dentro desta casa existem 201 criaturas
justas e perfeitas”, desmentindo, assim, o rei e o menino.

Ao ouvir isto, o rei ficou indignado e respondeu-lhe: “Vocé nao
sabe nada; foi esse menino que disse a verdade.” C)ni-mniid nao se
perturbou e falou: “Se eu sou ainda o Babdldwo Agb(_mmi-régun,
daqui a cinco dias virei assistir 4 abertura a casa. Peco, porém,
que ninguém mexa nela e deixe tudo como estd até o dia
marcado.”
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Chegando em casa, (:)rfinmi'h} foi consultar Ifd para ver como
resolver aquela situacao. Ficou determinado que ele fizesse um
ebo com uma ra. Depois de tudo preparado, cavasse um buraco
dentro de casa e enterrasse tudo. Passados os cinco dias, 4 estava
Ortinmild, no dia e hora determinados, na presenga de todos.
Ordenou, entao, que abrissem a casa. Os homens foram saindo
em fila, tendo no ombro de cada um o filhote de Ra. Pergun-
taram, entdo: “Quem ¢ o seu pai?”, e o filhote respondia: “Ra.”
IZ, assim, sairam da casa 100 homens, todos com filhotes de Ra
no ombro e, no final da fila, uma grande Ra, que era o pai de
todas elas, perfazendo um total de 201 criaturas. O reil pergun-
tou como ele havia feito aquilo, e Oniumih': respondeu: “Awo”,
que quer dizer, mistério.

Com esta demonstragio de magia e sabedoria de Oninmila, o
rei pade ver que ele nao adivinhava, mas acertava tudo. E, assim,
nunca mais se fez a suposicao de que os bizios, ou qualquer outro
instrumento para consulta, enxergasse mais do que Orr? nmila.

Conclusao

Esta narrativa est4 inserida no Odit Eji Oldghon, e tem como
personagens a figura de quem joga, representada por (_)n?ﬂmih}: €
a dos bizios, representada pelo escravo. A utilizagao dos bizios
por alguém néo faz dele, forcosamente, um emérito “olhador”, E
necessario um conjunto de situacées para determinar a possibi-
lidade de uma tarefa bem-sucedida para a pritica divinatoria:
estudo, competéncia e, sobretudo, o dom natural para essa
funcdo. Os buzios nada revelardo por si s6. E preciso saber
manused-los, conhecer suas regras e ter a sabedoria para
interpretar as caidas, ou seja, as configuracdes.
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NOTAS

1. Biizios

Eram utilizados como moedas, havendo duas denominagdes para
cles; Owd Evo - buzios maiores, ¢ Owi Eﬂ} - buzios menores, estes mais
indicados para a pritica do jogo.

A palavra Owé significa dinheiro e ¢ representada na contagem dos
nimeros yoruba pela duplicagao da vogal inicial, que serve de preflixo
aos ndmeros, ¢ mais 0 acento tonal agudo., Por excmplo, Ockan é a
representagio do algarismo 1 e a contragao de Owd kan, ou seja, 1
moeda; Eéji, 2 moedas: Eéia, 3 moedas, ¢ assim por diante. Embora o
uso dos bazios como dinheiro tenha desaparecido, permanece a forma

para contar valores e fazer cdlculos,

2. Sistemas

Ha viérios sistemas para se fazer a predigao, estando ela sempre
associada a uma situagio que exija decisoes importantes:

Dida Obi - jogo do Obi, uma semente (Cola Acuminata) que deve ter
4 gomos, cujas posicoes, para cima ou para baixo, [ornecem as respostas;

Ordghé — semente ovalada (Garcinia GGnetoides), apropriada para o
culto a Sangd;

Erindildgiin - jogo dos 16 buzios, conchas marinhas, sendo que um
de seus lados deve ser aberto manualmente, para uma perfeita proba-
bilidade de caida entre o lado aberto ¢ o lado fechado;

Opéle — sdo oito meias-sementes (Elaeis Idolatrica) presas, inter-
caladas por um cordio de mais ou menos 1 metro, sendo que o lado
cOncavo representa um sinal, e o lado convexo, dois sinais. Para cada
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lado de 4 sementes haverd a mensagem de um odit a ser interpretado em
conjunto.

Ifi - utiliza-se de 16 coquinhos do dendezeiro (Elaeis Guineensis):
este coquinho, porém, precisa ter quatro “olhos”. $6 pode ser utilizado
por homens. Neste sistema haverd o tragado dos sinais do odii na
bandeja de Ifd. O p6 vegetal extraido da casca da drvore Irisin (Baphia
Nitida Papilonaceae) serve para marcar os tragos e ¢ denominado
iverosin. Também pode ser usado o pé do bambu corroido pelo cupim,
ou a farinha de inhame.

A palavra Ifd vem de fii - raspar, que se refere ao ato de passar os

dedos na bandeja salpicada de po a fim de tragar os sinais do odit.
3. Elégéde

E a denominag¢io da abobora, uma das principais kizilas do
Candomblé; também conhecida como inhame vermelho.
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O EXILIO DE SANPONNA

Apés a criacao do mundo, os ()ri;d passaram a se fixar nas
regioes criadas por O:s‘r}!’ri, trabalhando todos juntos nos campos
e, desta maneira, demonstrando aos homens os beneficios do
trabalho em comunidade. Eles criaram o jogo do ayd ou wazi,
podendo, assim, se divertir nas horas de folga. Introduziram no
mundo algumas ceriménias que se realizam no orun. Inventaram
tambores e outros instrumentos musicais, aperfeicoando-se em
dangas e cangoes. E a vida corria desta forma.

Em determinado dia, mais precisamente na época da
colheita do inhame, os ()ri_sé celebravam um festival que marcava
o trabalho da colheita. Estavam reunidos na praca principal da
cidade e festejavam com um jogo onde eram utilizados arbustos
apanhados nos campos de colheita.

Os Ori_sd comiam e bebiam vinho de palma — emu —, dan-
¢avam e cantavam alegremente. Somente Sanponnd, para quem
havia sido dado o segredo da variola, nao dangava. Ele tinha uma
perna defeituosa e, para andar, utilizava-se de um pequeno
cajado - dpd.

Assim, sentado calmamente, observava todos se divertirem;
porém, como os demais, de vez em quando tomava um pouco de
vinho de palma. E a festa seguia com todos bebendo muito, os
animos cada vez mais agitados, rindo, brincando e cantando a
altas vozes.
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Em meio a tudo isto, alguém reparou Sanponnd sentado,
sozinho, e perguntou em voz alta: “Por que Sanponnd esta
calado, nio canta e nem danga conosco?” Os demais comegaram
a gritar, incitando-o a se levantar e a juntar-se a eles. “Venha,
venha...", diziam, puxando-o e tentando levanta-lo. Mas
Sanponna se mantinha onde estava, porque se sentia envergo-

nhado de sua perna defeituosa.
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Todos, entao, continuaram dangando e bebendo cada vez
mais. Até que comecgaram a provoci-lo: * Levante-se, vocé parece
um antilope morto.” Sanponnd ja nio estava suportando mais as
provocagoes. Com a ajuda de seu cajado, levantou-se. Ajustou a
sua roupa comprida, cobrindo, deste modo, a perna defeituosa;
cautelosamente, juntou-se aos demais no meio da roda,
comegando a dancar. Mas sentia-se inseguro porque havia bebido
muito. Os outros (_:)ri__wl também estavam do mesmo jeito e, nao
podendo controlar seus movimentos, comegaram a empurrar uns
aos outros, o que fez com que Sanponnd caisse no chio. Ao
depararem com ele, viram a sua perna defeituosa exposta e
comecaram a rir e a gritar: “Aro! Aro!”, que significa coxo, perna
defeituosa. E se juntaram para ridiculariza-lo, cantando versos
ofensivos a ele.

Sanponnd, caido e irritado, lutava para se levantar em meio a
risada geral. Mesmo caido, conseguiu alcancar o seu cajado e
comec¢ou a ferir, com a ponta dele, as pessoas que o estavam
ridicularizando, transmitindo-lhes o seu perigoso ¢ mortal veneno.

Os Ori._w} que estavam dancando ainda nao haviam percebido
o0 que estava acontecendo, e somente quando sentiram a ponta do
cajado de Sanponnd arranhar a sua pele € que comegaram a se
recompor ¢ a sairem correndo em todas as diregoes. E com isto a
festa terminou, permanecendo apenas Sanponnd.

Todos se dirigiram apavorados para suas casas, ¢ cada um
que havia sido tocado pelo cajado comegou a se sentir mal, seus
olhos ficaram vermelhos, nasceram feridas em sua pele e o corpo
se transfigurou de inliimeras pustulas.

As noticias sobre o que se passou chegaram até O;dlé- que,
irritado, disse: “Os Orisa que envergonharam Sanpdnnd nao
deveriam ter agido de tal forma. Mas ele, também, nao deveria
ter feito justica por suas prdprias maos, pois a justica est4 afeita
a mim. Aqueles que o ridicularizaram estao sendo punidos pela
variola. E porque ele se tornou o juiz dos préprios acontecimen-
tos, também devera ser punido.”
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Osald se vestiu com suas roupas brancas. Em sua mao
carregava parte de seu longo manto ornamentado com buzios, ¢
seguiu para a casa de Sanponnd a fim de julga-lo. Quando este o
viu aproximar-se, correu para o bosque e se escondeu atras de um
arbusto.

Informado do fato, Osald determinou: “Sanpinnd foi para o
bosque. Muito bem. La ele ird permanecer, a partir de agora,
longe de toda a comunidade.”

Desta época em diante, Sanponnd nunca mais viveu entre os
outros Orisa, e, sim, sozinho. Apesar disto, cresceu o respeito por
ele e nunca mais foi ridicularizado, servindo o fato de licao para
todos. Por este motivo, o povo da regiao passou a denomina-lo
Ilégbond, a terra estd quente, numa alusdo ao calor da enfer-

midade humana.

Conclusao

Sanponnd ¢ o nome primordial da divindade, sendo também
conhecido pelo nome de Omolu e Obalitwedive, denominagoes mais
usuais no Brasil. Identifica-se com as doengas, e seu nome pode
ser assim traduzido: San — untar, sujar (com doengas), pa -
matar, afligir, e énia — qualquer pessoa. E origindrio da cidade de
Tapa, irmao de Sangd e conhecedor da maneira de transmitir ou
curar doencas. Seu principal flagelo é a variola, pois representa a
maneira de marcar as pessoas sem usar a faca. Por este motivo, o
milho aberto em flores (pipoca) constitui o seu principal ofereci-
mento. Conforme a regido africana em que seu culto sobreviveu,
ele recebeu outros nomes. Entre o grupo jeje-mahi é denominado
Sapata, com divindades correlatas: Dazoji — da disenteria e dos
vomitos; Ahosu Ganwha — da inchacao; Adan Tagni — da lepra;
Aglosunto — das chagas. Nesta regiao, o milho representa a
erisipela; a maca, o escorbuto; e o feijao, a variola.

Sanponnd é descrito como armado com um coldre de flechas
envenenadas e virias pequenas cabagas como recipientes, tanto
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para remédios curativos, como para transmitir doencas com fins
punitivos, conforme o texto:

Obaliiwdive, ajagi oogiin Aquele que tem medicamentos

poderosos
Oni-wiwd ado. Em pequenas e diversas cabacas.

Quando uma pessoa adoece, hd uma maneira especial de
dizer: “Iléghond(n) nbda jd.” [*A terra quente o esta afligindo.”).
Se a pessoa morre, vitima de qualquer uma das afli¢des impostas
por ele, nio se diz: “O ki” [“Ele morreu, de maneira comum”),
mas: “Oba ghé e lo." [*O rei o levou embora.”].

Em seu estdgio africano, seu culto mereceu diversas res-
trigoes, sendo mesmo proibido em algumas regives. Epidemias
surgidas fizeram com que muitos soberanos mudassem de
0piniao e o aceitassem como divindade. A morte do rei Kpengla,
causada pela variola, foi determinante para a aceitacio do culto.
Seu sucessor concordou com a condigao de que seu templo fosse
construido fora dos muros da cidade. Alegou que dois reis nio
podiam reinar numa mesma regiio.
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NOTAS

1. Isu

Inhame. A sua colheita é uma festa agricola ¢ religiosa, quando

divindades e ancestrais sao reverenciados pela fartura obtida.
2. Emu

Vinho de palma. Ele € extraido de duas palmeiras: igi Ope,
dendezeiro; e igi 0gord, a palmeira que produz a rifia denominada palha
da costa, usada nos paramentos deste C‘)ri.j'rh O liquido ¢ extraido do
caule proximo ao cacho dos coquinhos de dendé. Sao feitas uma ou duas
incisdes no caule, prendendo nele um tubo que ird canalizar o liquido
até um recipiente. Nas primeiras horas o vinho ¢ doce, para depois ficar
azedo por fermentagio e muito mais alcoolizado. Nesta fasc € que recebe

a denominagao de enu.

3. Opd

E o cajado desta divindade, e feito da arvore afori (Glyphaea
Lateriflora) por ser madeira forte e flexivel. Opd itilé ¢ a sua denomi-
nagio, possuindo marcas vermelhas e brancas, que simbolizam as cores

da doenca.
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4. Sasara

Emblema significativo de Omolu ou Obaliwdiyé. feito de um
conjunto de nervuras de palmeira, presas em forma cilindrica, lem-
brando uma vassoura para varrer as doengas. Também ¢é denominado
ilzwd, sendo costume coloci-lo atras das portas como forma de protegio,

conforme o cantico:

Bi alé balé Se a noite chega
Sasara ghd ilé O Sasard guarda a casa
Fiin wa o. Para nds.

5. Aro

Significa coxo, manco. Yaro — aleijado.
6. Omolu

Tanto Omolu como Obaliwdivé sio uma mesma divindade com
denominacdes diferentes, que representam seus titulos de exaltagio aos
seus atributos. Sao posicionados nas casas de Candomblé do lado de fora
da parte principal da casa. Tudo que € feito para esta divindade faz-se no
tempo, Olibdje ¢ o seu principal ritual. Possui caracteristicas muito
pessoais; por exemplo, ndo admite o uso da faca no momento do
sacrificio animal. Em solo africano, uma folha do dendezeiro ¢ enrolada

no pescoco do animal e abatido mediante uma tnica pancada.

O fard I'opa ma’be rin ré Ele rala o pescogo do animal
L’opa ma’berin ré Para ndo usar a faca

O fard oldri pa ké' rion awo Essa forma de cortar

Pant k¢ ju wa. Ele guarda segredo.

Sobre este assunto, hi um mito que envolve Ndnd, mae de Omolu.
Revela que os Ori:'s‘ﬁ estavam reunides, discutindo sobre os poderes que
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possuiam. Ogin estava sendo elogiado gragas aos seus mstrumentos de
corte, por dar condigoes a todos de realizarem os sacrificios. Ndni disse
que ndo renderia homenagens a Ogrin ¢, ao ser desafiada, passou a

utilizar facas de madeira afiada para os sacrificios animais.
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APV

§ANGO E A TRAICAO DO CARNEIRO

O;&!d vivia em seu palicio em Ighd, onde, entre outras ati-
vidades, mantinha e tratava de um passaro chamado Ekin. Essa
convivéncia intima permitia que o pédssaro tomasse conheci-
mento das praticas magicas e de como elas eram feitas por Og;r}hi.
Sendo o Ekin muito amigo do Carneiro, ele lhe contava o que
acontecia no interior do paldcio e, depois, saia pelo mundo afora
espalhando tudo que o Ekin lhe havia contado. O:ﬂ}!ri. ciente do
fato de que seus segredos estavam se tornando publicos, reuniu
todos os Orisa num Conselho e disse: “Esta havendo traigio em
meu palacio. E preciso procurar o culpado para puni-lo.”

O Ekin, sabedor das determinagées de Osald, fugiu e revelou
a sua mulher o que estava se passando. Ela o orientou a procurar
um Babdldwo — o que ele fez —, e o jogo revelou o seguinte:
durante 16 dias ele nao deveria sair de casa em hip6tese alguma,
nem mesmo chegar até a janela. Deveria viver, nesse periodo, em
total reclusao.

Diante disso, o Ekin e sua mulher seguiram para um bosque
bem longe da cidade e 14 permaneceram conforme determinagao
do jogo.

Enquanto isso, o Conselho de Orisa determinou que Sangs
seria encarregado de procurar o Ekin, que era, no dizer de todos,
o unico culpado, pois vivia no paldcio e tudo sabia. Convocou,
entdo, Agho, o Carneiro, & sua presenca, por sabé-lo amigo do
Ekin, e determinou que fosse buscéa-lo. Prontamente, o Carneiro
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aceitou a incumbéncia. Pegou duas gamelas, uma cobrindo a
outra, colocou dentro obi, ordghé ¢ mais alguns alimentos
prediletos do Ekin. Prendeu a gamela em suas costas ¢ tomou a

direcao do bosque.

La chegando, gritou por trés vezes para o Ekin, que do alto
se pos a observar. Vendo que era o seu amigo, 0 Carneiro, disse a
sua mulher que iria até ele ver o que queria. Ela, porém, alertou-o,
lembrando a recomendacdo do jogo. Mas ele respondeu: O
Carneiro é meu amigo; vou ver o que ele deseja. O que tem de mal

nisso?”
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Entao, abriu a janela e se pos a caminho. Nesse espago de
tempo. o Carneiro levantou a gamela de cima como se fosse uma
tampa de al¢apao para pegar passarinho. O Ekin, ao chegar, viu
as frutinhas e mais o ighin, e voou para pousar no interior da
gamela e comé-los. Fazendo isso, ele ficou preso, e o Carneiro
pos-se a caminho do palacio de lr_j:\'f”ff. levando o Ekin preso para
ser entregue a Sangd,

Enquanto tudo isso estava acontecendo, Yansan ficou
sabendo da verdade entre o Ekin ¢ o Carneiro, e se penalizou com
a situagao do Ekin. Chamou (;P:wm ¢ lhe contou tudo. As duas
resolveram, entdo, soltar o Ekin. Combinaram que, quando o
Carneiro chegasse num descampado, Ydansan, a Senhora dos
Ventos, sopraria forte pela frente do Carneiro. For¢osamente, ele
abaixaria a cabega para vencer a ventania, o que lhe facilitaria
destampar a gamela. Enquanto o Ekin fugisse, Q\'HJ.’ jogaria uma
de suas pulseiras dentro.

E assim fizeram com o Ekin, que fugiu e voltou para o
bosque. Quando cessou a ventania, o Carneiro continuou trotan-
do e ouvindo dentro da gamela o barulho da pulseira de O:\‘Hn,
pensando ser o Ekin preso,

Chegando finalmente ao paldcio de ();cifri. todos ji sabiam do
ocorrido pelas préprias palavras de Ydnsan e de (_:1:\‘:.‘”. Mesmo
assim, O;did perguntou trés vezes se ele, o Carneiro, estava
trazendo o Ekin, que respondeu afirmativamente todas as trés
vezes. Entao, Osald, determinou que o Carneiro apresentasse a
Sango ali presente, bem como aos demais Orisa, o Ekin, para que
o culpado fosse punido.

Sangd perguntou de novo ao Carneiro se ele trazia mesmo o
Ekin preso dentro da gamela, e ele insistiu em responder que
sim. Em seguida a gamela foi aberta e s6 apareceu a pulseira de
Osun. Sangd se encheu de ira e perguntou onde ele havia andado.
Atobnito, o Carneiro disse que havia trazido o Ekin, mas nao
sabia dizer como ele havia fugido, nem como tinha ficado em seu
lugar a pulseira de Q_smr.
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._S‘(} ngo, entao, revelou que o castigo que estava reservado para
o Ekin era o de ser sacrificado. mas, diante do fato, o Carneiro €
que seria sacrificado. Para isso, solicitou a concordancia de todos
os demais Ori:id. Viinsan foi a primeira a se levantar, aprovando,
sendo logo seguida por (.)._x‘:m e pelos demais, Com a decisao de
todos, Sangd arrastou o Carneiro para fora do paldcio, pegou um
edin ard, a pedra do raio, e bateu trés vezes com ela na cabega do
Carneiro, entregando-o, a seguir, a seus auxiliares para que 0
preparassem devidamente.

A partir deste ato, o Carneiro passou a ser o alimento
preferido de Sangd, ao contrério de Ydnsan, que passou a

abomind-lo,

Conclusao

Percebe-se af, claramente, a fungao explicativa dos mitos. Ao
usarem um objeto ou criatura da natureza, os mitos geralmente
dio énfase ao seu uso ou a sua importancia na historia, Ao se dar
atributos humanos aos objetos ou coisas da natureza, expressam-se
virios sentimentos caracteristicos dos seres humanos. Todos sao
cuidadosamente humanizados: animais, natureza, Deus, os
Ori_sd- e, tendo sido humanizados, eles podem ser avaliados da

mesma maneira que o homem.
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NOTAS

1. Ighd

Cidade onde reinava Obaitdld, quando da invasao de Odndiwa, ¢
localizada préximo a Ilé 1f2.

2. Agho
O carneiro; agiitan ¢ a ovelha. O carneiro é o animal preferido de

Sangd. A forma de seus chifres é que o relaciona com as diferentes
qualidades do Orisa.

3. Gamela

Espécie de prato fundo feito da madeira extraida da gameleira
(Ficus doliaria). A gamela se identifica plenamente com o culto a Sangd,
onde sdo preparadas suas oferendas. Sangé possui relagao cam as
divindades ligadas ao culto das drvores, como Irdkd (Mito 27).

4. Afiefé

E o vento de que Ydnsan se serve para atingir seus objetivos.
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5. Edun Ard

E a pedra do raio. Ela ¢ colocada na boca do carneiro, que, por sua
vez. ¢ amarrada de modo que o animal nao possa abri-la. E neste
momento que todos os participantes tocam a sui cabega na do carneiro
que ird morrer, numa troca de vidas. Ele morrera no lugar das pessoas.
Faz-s¢ 0 jogo do ordghd, perguntando-se a Sangd: “Dmi re dion ba (i se &

Vi2" [*Vocé estd satisfeito com a oferenda?"]
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£ 25

IYEWA ILUDE A MORTE
E SALVA ORUNMILA

Certa noite, Orinmila teve um sono intranquilo e sonhou
que deveria ter cuidado, pois a Morte estava ansiosa a sua pro-
cura para matd-lo. A fim de que isso nao acontecesse, ele deveria
oferecer um grande rato, Ekiite, em sacrificio a Esit, juntamente
com muitos bazios. E isso foi feito.

Alguns dias depois, quando Orzinmi(& levantou bem cedinho,
ao sair de casa para lavar o rosto ele avistou a estrada ao longe ¢
viu a Morte — Tkii — envolta em sua roupa vermelha, tendo na
mao um bastao e se aproximando com muita pressa.

Oriinmila correu, entao, para a casa de Esi, local onde tinha
sido depositado o sacrificio. L4, havia sido feito um grande bu-
raco pelo rato gigante, que ia até o lado de fora da casa. E foi por
ali que Oniumi!d, fugindo da Morte, passou correndo sem parar
pelo mato.

Quando a Morte chegou, ela olhou de alto a baixo. Procurou
por todos os comodos, pensando no que poderia ter acontecido ao
homem que vira junto a porta alguns momentos antes. Dirigiu-se
até os fundos da casa e viu as pegadas de Oﬁlﬂ-milé. Pensou: “Foi
por aqui que ele fugiu. Vou atris dele.”

Enquanto isso, mais a frente, Oninmila nao parava de correr.
Chegou a um rio e, quando ia atravessa-lo, encontrou Iyewa
junto a margem lavando roupa em cima de uma bacia de
madeira. Ao vé-lo, ela disse com espanto: “Pai, o pequeno com a
mente cheia de sabedoria, o que aconteceu? Sei que nao costuma
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correr assim.” (3ninmi!’r’: respondeu que estava numa situagao
desesperadora porque a Morte o estava perseguindo. fvewa
pensou por alguns instantes e pediu para ()mmm!u aguardar ¢
parar de correr.

Ivewa pegou a grande bacia de madeira, retirou as roupas que
estava lavando e pediu que ele se deitasse no chao. Em seguida
cobriu-o com a bacia e sentou-se em cima, continuando a lavar a
roupa.

A Morte surgiu muito apressada, com moscas esvoacando em
volta. Saudando Ivewa, perguntou-lhe em que diregao Ortinmila
tinha seguido. Ivewa respondeu: “Ainda que ele esteja raste-
jando, nessas alturas ja deve ter atravessacdo mais de quarenta
rios.” Mas a Morte insistiu para que ela mostrasse a direcao, e
Ivewa apontou: “Foi por ali.” A Morte agradeceu e retomou a
perseguicao.

Assim que a Morte desapareceu no caminho, Ivewa tirou a
bacia e disse que ndo iria mais lavar roupa, para que Orriumi!f} a
seguisse até sua casa. E completou: “Ela (a Morte) é um ser
perverso e o teria matado.” Oriinmila, entao, a seguiu até sua
casa. Ivewa lhe deu um comodo para descansar e estendeu uma
esteira no chio para ele se deitar. Em seguida, foi cozinhar
inhame e uma sopa de carne de Elkiite com favas de alfarroba,
alimentos prediletos de (_l)nin-mih‘L Depois de comerem, dirigi-
ram-se a seus aposentos para descansar.

Ivewa ndo tinha marido, e todos os seus desejos eram desper-
dicados por ndo ter alguém ao seu lado. Ela era uma criatura de
compleicdo leve, corpo carnudo e bem- feito. Orumm!a havia
percebido isso e, entdo, ja com as energias restauradas, ficou
tomado de desejo, esquecendo os perigos que o haviam levado até
Iyewa.

Depois de algum tempo queixou-se de frio, e Ivewa pergun-
tou se ele ndo queria um cobertor. Ele respondeu que, se pudesse
se deitar perto da porta do quarto dela, seria melhor para ele. E
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foi o que fez. Mal se deitou junto a porta, comegou a se compor-
tar como um sonidmbulo. Foi-se arrastando até chegar perto de
Ivewa, que fingia que dormia. Comecou a tirar-lhe a roupa sem
que ela reagisse. Como Iyewa nao tinha filhos e todas as suas
menstruacoes nio eram seguidas de relacdo sexual, ela cooperou
com Oﬂfumih’:. mantendo relagoes com ele, pois esse também era
o seu desejo.

Na manha seguinte, depois de preparar-lhe uma refeicio,
Ivewa lhe disse para voltar para casa, pois a Morte ja havia par-
tido, e assegurou-lhe que ela nunca ia a uma mesma casa duas
vezes seguidas sem que passasse algum tempo. E, pela posicio
que ambos tinham na sociedade, o que se deu entre eles acabou
se tornando uma experiéncia passageira de um tnico dia.

No més seguinte, Iyewa percebeu que nao havia ficado
menstruada. Imaginou que algo estava errado. Depois de algum
tempo, quando as pessoas a4 encontravam na rua, expressavam
sua surpresa, dizendo: “Nos nos regozijamos com vocé. Deus lhe
concederd um parto tranquilo.” Iyewa sentiu-se feliz, pois a falta
de filhos nao a tornava benquista diante de todos. Pegou, entéo,
algum dinheiro, comprou algumas galinhas e cabras, juntou
inhame e partiu para a casa de Qminmiid para fazer um ofere-
cimento aos seus instrumentos de Ifi em sinal de agradecimento.

Comegou a agir serlamente, rezando e prestando obediéncia,
até que, no nono més, ouviu-se o choro de um novo bebé. Ivewa
teve uma crianga. Cerimonias e festejos foram realizados, com
todos se rejubilando, reverenciando um aspecto muito importante
na vida conjugal africana, pois os filhos constituem parte de seu
sistema de valores. Uma vida sem filhos é vista como uma perda,
desperdicio e desapontamento. Fertilidade e continuidade repre-
sentadas pelos filhos sdo o objetivo da vida.
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Por essa razao, era comum ouvir Oninmila dizer:

“Ivewa, ko mo mo jé nki nu.”
[*Iyvewa me salvou de morrer.”]

Enquanto Ivewa, por sua vez, dizia:

“Ko md mo jé njdgan.”
[“Ele me salvou de néo ter filhos.”]

Conclusao

Neste mito, Oninmild, mais uma vez, se torna o personagem
representante das forgas divinas, encarnando a figura do
Babdldwo em sua missio de proteger as pessoas, orientando-as e
sugerindo meios de impedir que as agoes do mal desviem-nas dos
rumos de seu destino. O outro personagem ¢ a Morte, uma das
principais antagonistas do homem. Assim, este mito pode ser

analisado sob quatro aspectos:

12 = O estado de guerra entre os agentes do mal contra o
Babdldwo, que, através de seu jogo, da a devida orientagdo aos
homens de bem para uma desejada vida de sucessos. Por esse
motivo ele se expoe aos agentes do mal, que podem ser relacionados
como: arin, doengas; ofo, perdas e confusoes; oran, desgragas;
¢éwon, prisdo; @jé, bruxas; e ikii, morte. Esses poderes malévolos
sio conhecidos coletivamente como ajogun, guerreiros contra o
homem. (Ver (_)run-z—iiyé. Ajogun, p.166, e Ikii, a Morte, p.191.)

2° — Para evitar que o mal o atinja, o Babdldwo recorre a
protecdo de sacrificios e oferendas votivas. O buraco feito pelo
rato, para que Orﬁnmi!& pudesse fugir da Morte, revela a
importincia das oferendas prescritas pelo jogo, na solucéo dos
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problemas. Preservar a vigilancia de seu trabalho é uma das
recomendagoes essenciais para aquele que se propoe a efetuar a
pratica do jogo divinatério.

3" = Iyewa conseguiu ter um filho e ficou eternamente agra-
decida a (:)niumi!(i. sublinhando um aspecto bem conhecido da
importéncia de filhos na vida conjugal africana. O relato do
relacionamento entre os dois é muito bem retratado no Odit

Indingbé ¢ do qual transcrevemos parte:

Ortinmild ba bavewa loo ilé
O téni fin un

O fi C_)ninmifd si vard kan
Iyewa kid yara kan

O sin
Okd le dain
Té e fod séorunpd

B2 16 se wh wig wg
Bée ld se kan Iyewa
Obinrin sa piroro mole
O di pOnimnifd

O fohitn mg
Oriinmila 6 mé Iyewa

O bere si iséé se
O si se é bz
11¢é si e mé.

(._)rrin mila entao seguiu
Ivewa até sua casa

Ela estendeu uma esteira
para ele no chao

Ela acomodou ()nimnf!&
num quarto

E foi para o seu préprio
quarto

A fim de dormir

Seu pénis tornou-se turgido

Comegou a se fazer de
sonambulo

Assim, foi se arrastando

Até chegar-se para Ivewa

Ela fingiu que dormia

Qninmifd comegou a
tirar-lhe a roupa

Novamente, ela nada disse

Oni-nmilci agarrou-se a
Iyewa

E comegou a agir sobre ela

E ele assim o fez

Até a manha seguinte.
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NOTAS

1. Morte

E denominada Ik, sendo que, na mitologia yorubd, trata-se de um
personagem masculino. Embora inevitavel e imprevisivel, ela pode
sofrer alteragoes conforme as possibilidades, através da intervengao de
Qrmrmif{‘: e dos f)ri._!‘f]r junto a Olddumare, conforme o texto:

Abdé Tki l'a ntho Qs‘mr Se Ik nio chegar, adoremos Q\z'mr
Aidé ki I'& mbo Orisa Se Ikii nao chegar, adoremos Orisa
Bi Ikii ba dé, Tkit 0 gha ebo  Se Ikii realmente chegar, nao adianta

Ikii receber sacrificio,

2. Ekiite

E traduzido em intimeros textos como rato, sendo, na verdade, um
tipo de roedor africano. No Brasil ¢ substituido pela pred ou porquinho-
da-india. Sua ligacdo com ()'uum”d vem pelo fato de ele guardar os
frutos do dendezeiro em sua toca, a fim de se alimentar nos momentos

de sua dificuldade para sair.
3. Iyewa
E um f)ri_sé que dd nome a um rio africano e que corre paralelo ao

rio Ogiin. E visto no Brasil como a femea de Ostimare, sendo que, em seu
assentamento, coloca-se um metal que simboliza uma cobra. Segundo
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um mito, Iyewa, certa vez, foi lavar roupa no rio. Ao acabar, estendeu-a
para secar no matagal. Neste meio-tempo, veio uma galinha ciscando ¢,
com as patas, sujou toda a roupa estendida, tendo Iyewa que lavar tudo
de nova. Com isto, a galinha foi amaldioada por Ivewa. dizendo que
haveria de ficar com as patas espalmadas e que nem ela nem seus filhos
haveriam de comé-la. A partir dai, a galinha passou a ser um dos tabus
deste Ori.}‘t‘t. A palha da costa ¢ um dos elementos mais usados na
simbologia deste {:’rlgfi. que carrega uma pequena espada, ¢ o add, uma
cabaga revestida de palha da costa e que ¢ agitada, lembrando o som do

chocalho da cobra.
4. Tloviin

Gravidez. A maternidade ¢ uma fonte de orgultho e alegria. Uma vez
constatada, inicia-se todo um processo de orientacio sobre o que a
mulher deve comer, como dormir, ¢ assim por diante. Todas essas
precaugoes sao tomadas de maneira que nada contraric ¢ afete a crianga.
O seu papel de mie pade ser bem avaliado através de algumas formas de

cumprimentos ¢ homenagens:

Ivd arighd Venerdvel senhora
E ki ikinra o Cumprimentamos-lhe pela gravidez

Ort vid wdle layo o A cabega [da crianga] vira intacta
A d ghohan iyd Nos escutaremos o choro da mie
A d ghdhim omo o. Nés escutaremos o choro do bebé.

O relacionamento mae ¢ f{ilho vem a ser uma fonte de treinamento.
quando a crianga ¢ amada e embalada. O ato de carregar o bebé sobre as
costas mostra a forga do relacionamento miée e filho. A educagio ¢ o
aprendizado abrangem diversos fatores que vio desde honrar o nome da
familia, o desenvolvimento linguistico ¢ 0 encorajamento até suportar as
fases boas e ruins, conforme o ditado:

Igba ki i 16 lo bi orére Tempo e estagbes climaticas
Avé k*1 10 bi 0pd ibon. Niéo permanecem sem mudancgas.
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S . .ihf

Significa sonho, vem do verbo ld = sonhar. A importancia do sonho
¢ devidamente registrada na narrativa. Embora s¢ja um método menos
comum da adivinhacao, o Babdldwo pode descobrir a vontade de um
Orisa ou de uma outra divindade, ¢ até de espiritos ancest rais, através
tlma‘ sonhos. Eles podem surgir nos sonhos para aconsclhar ou
questionar, utilizando formas alegoricas ¢ que devem ser interpretadas,
Voar como um pdssaro indica superagio de intrigas; escalar um prédio,
usando uma escada ou ndo, conquista de posigdo importante. Entre os
yorubas, acredita-se que os sonhos podem ser induzidos através de
algumas técnicas, como, por exemplo, fazendo incisoes perto dos othos ¢
esfregando neles uma determinada mistura, tomando banho de folhas
ou colocando um amuleto debaixo do travesseiro.

Nos ritos de iniciagio dos Candomblés, o sonho de uma iyawd ¢
sempre considerado uma mensagem do (_.)ﬂl.f(} e, portanto, devidamente

interpretado.
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OSUN, OYA, YEMOJA
E A DIVISAO DOS BUZIOS

Certo dia, Ova, Osun ¢ Yemoja resolveram ir juntas ao mer-
cado de Oyé fazer compras. L4 chegando, tomaram conhecimento
das novidades trazidas pelos mercadores, como tecidos, contas e
especiarias diversas.

Nesse instante, Esit chega no mercado trazendo uma cabra.
Ele para e observa de longe as trés mulheres conversando
animadamente, e resolve fazer uma prova entre elas, o que cons-
titui uma de suas caracteristicas. Aproxima-se de Oya, Osun e
Yemoja, dizendo: “Eu devo deixar a cidade para um importante
negdcio com meu amigo Orunmi!d. Assim, eu lhes peco que
vendam a minha cabra, e em troca eu darei a vocés metade do que
for apurado. Como o prego sdo vinte biizios, eu darei dez para
voceés e dez ficardao para mim.” Elas aceitaram e E._ﬁ'ﬁ- partiu. Logo
a cabra foi vendida por vinte buzios. Elas separaram dez bizios
para Egﬁ e comegaram a dividir os dez restantes entre elas.

Yemoja iniciou a divisao. Ficaram trés bizios para cada uma
delas, mas sobrou um. Oya, entao, tomou a iniciativa. Fez trés
pilhas, em cada uma colocou trés bizios, porém sobrou um.
Depois disto, foi a vez de Osun, mas também continuava sobran-
do um. E as trés comecaram a discutir acerca de quem poderia
pegar a por¢ao maior.

Yemoja dizia: “E justo que a mais velha deva pegar a porcio
maior. Portanto, eu ficarei com o biazio extra.”
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Osun replicou: “Ndo, onde eu nasci, nas terras de O.I\'ugbu,
cliz-s.e. que o mais novo ¢ sempre tratado com mais generosidade.
Assim, o biizio extra deveréd ser meu.”

Até que Ova tomou a palavra: “0 assunto esta em disputa.
Tem-se dito que, nesses casos de disputas entre os mais velhos
com oS mais noves, a maior porcao devera ir para aquele que estd
entre os dois lados. Em Ird, de onde eu vim, é assim que se faz.
Portanto, o btizio que estd sobrando deve ser meu.”

E a discussio se acentuou. Como ndo conseguiam chegar a
uma conclusio, pediram a um homem do mercado para fazer a
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divisdo dos buzios. Ele pegou os buzios, separando-os em trés
pilhas iguais, mas o décimo bazio ficou em sua mao. Com outra
tentativa, ele disse: “Como pode o dez ser dividido em trés partes
iguais? Sempre sobra um. Quem merece ficar com ele? De acordo
com o que eu tenho ouvido, € a pessoa mais velha que merece ficar
com ele, porque é a mais antiga no mundo e, consequentemente,
a que tem sofrido mais do que as outras. A minha conclusio é a de
que o bizio deve ser dado a pessoa mais velha dentre vocés.”

Oya, que era a segunda mais velha, e (__);rm. a mais nova,
rejeitaram seus conselhos e recusaram dar a Yemoja a parte
maior.

Outra pessoa foi convidada a fazer a divisdo dos buzios.
Comecou a conta-los e disse: “Nao existe maneira para fazer esta
divisan. Sempre sobrarda um bizio na divisio. Quem deve ficar
com ele? Penso que, numa situacio desta natureza, a pessoa mais
nova ¢ que deve ser a favorecida, porque os jovens estao no
mundo ha pouco tempo e tém recebido menos beneficios que os
outros. Os mais novos sao empurrados de lado nos grandes
movimentos, os cacadores jovens andam sempre atras, e as
esposas mais jovens tém a vida mais ardua. Por isso, quando
surge uma divisao desigual, a pessoa mais jovem merece a
vantagem.”

Yemoja, a mais velha do grupo, ¢ Ova, a intermediaria, nao
concordaram. Disseram: “Nés nunca ouvimos tal afirmativa.
Nao podemos aceitar isto.”

Um outro homem foi chamado entre aqueles que estavam no
mercado. Contou os biizios, separou trés a trés, deixando o alti-
mo buzio a parte, e falou: “Diz-se que a pessoa mais velha deve
pegar a por¢do extra, enquanto outros dizem que é o mais jovem
que deve receber a porgao maior. Assim, creio que nem para a
mais velha, nem para a mais nova, mas sim para aquela que
estiver entre as duas. Oya é mais velha que Osun e mais nova que
Yemoja. Deste modo, ela apresenta as condigdes ideais. Deem a
ela o bazio extra.”
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Mas Yemoja e Osun ndo aceitaram seus conselhos e
recusaram dar o biizio para Ova, continuando a divisio sem solu-
cio, até que a discussio entre todos se tornou mais acirrada.

Neste instante, chegou E:\‘ft. Aproximou-se das trés e pergun-
tou onde estava a parte dele da venda da cabra. Elas lhe entrega-
ram os dez bazios e, ao mesmo tempo, pediram o seu conselho
para a divisido dos buzios entre elas, em partes iguais,

E_s:? ficou alguns instantes pensativo ¢, depois, tomou em
suas maos os dez bizios, separou trés e deu para Yemojd, mais
trés e entregou a Ova, e o0s outros trés deu para Q\‘nn. Ficando
com o décimo buzio em sua mao, E:\':} se ajoelhou e fez um peque-
no buraco no chao, colocando nele o bizio. Depois o cobriu com
a terra e disse: “Este bizio é para os Ancestrais, os Onilé. No
orun era assim que faziamos. Sempre que alguém recebia algo
bom, devia se lembrar daqueles que o haviam antecedido. Quando
as colheitas sdo trazidas dos campos, a primeira divisao deve ser
dada sempre para os Ancestrais. Quando se realiza uma festa,
uma porgio deve ser separada para os Ancestrais. Quando se faz
um sacrificio para os Ori;d, uma parte dele deve ser separada
para os Ancestrais. Assim também como o dinheiro. Quando ele
vem até nds, devemos dar parte aos Ancestrais. Esta era a
maneira que faziamos no drun e que deveria ser feita também
aqui na Terra. Vocés deveriam ter-se lembrado disto em vez de
disputar o buzio que sobrava da divisao.”

Yemoja, Ova e Osun ouviram atentamente o que Esit acabara
de dizer e admitiram que ele estava certo, concordando, cada
uma, em aceitar os trés buzios. Por causa do que aconteceu no
mercado de C_)_vgi, o povo, daquele dia em diante, passou a dar uma
parte para os Ancestrais todas as vezes que faziam as colheitas
novas ou recebia fortunas inesperadas.
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Conclusao

Agradecer aquilo que se recebe ¢ uma das caracteristicas
desta histéria que revela a religiao como o elemento central da
vida do povo yoruba. H4 a consciéncia de que ¢ Deus quem esta
no controle de tudo, mas sio as divindades intermedidrias que
permitem o acesso até Ele. Os O?’f;ﬂ]‘ e os Ancestrals siao seus
representantes junto aos homens e os portadores de agrade-
cimentos, pedidos e oferecimentos que lhes sio destinados.
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NOTAS

1. Yemoja

Também conhecida como Yemanjd, divindade das dguas e filha de
Oldkun. Usa roupas brancas e azuis, e contas transparentes. Uma das

qualidades de Yemoja — Ogunte — veste verde-claro,

2. O;un

Divindade da dguas doces dos rios, numa representacio figurada de
seu poder de fertilidade. O ikddide, a pena vermelha usada nos ritos de
iniciagdo na testa da ivdwd, ¢ uma representagao do sangue menstrual

feminino. Em um de seus oriki, isto ¢ destacado:

Oswn mo pe G Osun eu The chamo

i"é\’é oni kif avaba lido Mae graciosa, rainha do rio
Mo pé 6 aikii Eu lhe pego vida longa

Mo pé i si ord Eu lhe peco riqueza

Mo pé‘ o sGmo. Eu lhe pego filhos,

Nos Candomblés, o pedido de filhos ¢ enfatizado neste cantico:

Ode’Osun mda bé Pedimos e fazemos obrigacio no rio

Ald ord (Omo ara org) Para termos [ilhos,
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E completam, afirmando:

Yévéve o Mao graciosa

Oléri 0. Dona de minha cabega.
3. Biizios

Conchas marinhas utilizadas como dinheiro. (Ver nota n* 1 do
Mito 21.)

4. Baba Agba

Ancestrais. Nas comunidades de Candomblé, os ancestrais SA0
vistos como egiingiin; porém, nao lhes sio feitos rituais especificos para
esta modalidade de culto. Sio entronizados e cultuados no I1é Ibo Ak,
casa de adoragio aos espiritos dos mortos, onde nio hi manifestagoes.
Sao ainda reverenciados em nome de sete representantes da ances-
tralidade durante a cerimonia do Ipddé, sob a denominagao de Esa. (Ver

Onm-:iiyé. p. 300.)
5. Onily

Os Senhores da Terra, conforme a crenga de que o solo ¢ morada de
divindades. Nos ritos de Candomblé, os primeiros liquidos e oferendas
sao destinados a estas divindades. Eis um relato da colheita do inhame
na cidade de Ttébi-Mdniiwa, que pode ilustrar o assunto:

Os inhames sio trazidos e faz-se com eles um monte — ebé nld. Com
a chegada dos inhames todos gritam “Ighédd e ¢, podke e!” [“Eis o
inhame novo, parabéns!”]. As pessoas se confraternizam, cantando:

Egiingiin wa Nossos antepassados
Yana wd néni Por favor, venham hoje
Jéwd memu E bebam vinho de palma
Egiingiin Babd Antepassados! Pais!
Yina wa o Venham, por favor
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Jewd ghohi pa Que possam aceitar e cortar o obi
Egiingtin wa Nossos antepassados

Yind wa. Por favor. venham.

Os antigos membros da Sociedade Oghéni vencram a terra,
acreditando que ela é superior em poder a qualquer Orisa. Eles dizem
que a terra pode engolir os seres humanos ¢ @ veneram como # mais
antiga das trés grandes forgas: terra, dgua ¢ céu. Destacamos um trecho

da forma de veneragao:

I1e, ma pé oo Terra, eu lhe peco [3 vezes]
Jeki nté o gho Deixe-me andar sehre vocé até a velhice
Jéki nghd jekt ntd Deixe-me viver até uma idade avangada
Jéki nje mulion lori re Deixe-me comer bem sobre a terra.

6. Oja

Mercado. E o ponto de encontro entre as comunidades e bastante
citado nos textos de Ifd. E‘:\‘r‘r & visto como Oldji, o Dono do Mercado.

“A feira africana é o lugar de agrupamento ideal, onde o controle
social pode ser exercido de forma eficaz. E na feira que o rei torna
publica suas decisoes e onde as mulheres, nas ceriménias, mostram ao
povo as magnificas riguezas reais... E onde se fica sabendo das
novidades de outras terras; ¢ ld que a mie apresenta o recém-nascido,
que a mulher elegante desfila suas thnicas caras, cujo corte ou colorido
vai determinar a nova moda, as misicas mais recentes, centro de
informagcées e difusdo de noticias, transagoes comerciais.” (Verger ¢
Bastide, in Contribuicdo ao Estudo dos Mercados Nagds do Baixo Benin,

Corrupio, 1992.)
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AS FEITICEIRAS EM CONFLITO
COM ORUNMILA

Esta histéria pertence a um tempo em que nao havia a
separagao fisica entre o Céu e a Terra. A ida e vinda das divin-
dades era acontecimento normal, e elas se encontravam num
portico que dava a devida passagem entre os dois planos de vida.
Entre aqueles que faziam o mesmo percurso, estavam as Ajé, as
feiticeiras. Enquanto as divindades vinham trajadas com suas
belas vestimentas identificadas com as cores que as simboli-
zavam, as ‘hé viviam nuas. Em razao disso, ao chegarem no
ponto de ligacao entre os dois planos, sentiam-se envergonhadas
da prépria nudez e nio seguiam adiante.

Entao, decidiram pedir a cada Orf:\‘('r para lhes dar uma parte
de suas vestes. A Edgun, que estava chegando naquele momento,
pediram: “Por favor, empreste-nos algumas de suas roupas
coloridas para nos cobrir.” Eégun, ciente do perigo que elas
representavam, disse-lhes que ndo poderia e pediu que se
afastassem.

As Ajé, entdo, se voltaram para O;did. que estava chegando,
e lhe disseram: “Por favor, ceda-nos uma parte de seus mantos
brancos para nos cobrirmos até a Terra.” O§dfd ja as conhecia
pelo poder do mal que praticavam, o que impediu de fazer qual-
quer acordo com elas, e, assim, negou-lhes ajuda.

Recebendo a negativa de todos os Orisd que estavam presen-
tes, avistaram Oniumifc‘r. chegando e se dirigiram até ele. Usando
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de uma outra artimanha, disseram: “Oriinmila, por favor, deixe-
nos montar em suas costas até chegarmos a Terra?” {)rzinmie‘&
explicou que, como ndo tinha nenhum osso no corpo, nio poderia
sustenta-las. Elas insistiram e suplicaram tanto, que ()ﬂiumih}
acabou concordando. Entao, colocou o ase de E:Tff em sua boca,
abrindo-a de tal forma, que permitiu que as feiticeiras penetras-
sem nela. E foi assim que ele as transportou para a Terra,

Aqui chegando, pediu que elas se retirassem, porém se
recusaram. Disseram que onde estavam era o lugar ideal para
permanecerem. (_)nimnilr': implorou muito, pois elas haviam se
instalado dentro do seu estomago. Como argumento para que
saissem, lembrou-lhes que iriam passar fome e, assim, teriam que
sair. Entao, elas responderam: “Seus intestinos e seu figado serio
o alimento para nés.” Comecaram, entao, a abocanhar Oninmila.

Percebendo que sua vida corria perigo, Q;‘ii nntila correu para
procurar os sacerdotes de Ifd, que lhe pediram que fizesse uma
oferenda de uma grande cabra, e usasse seus intestinos com epo e
¢ko e levasse tudo para o local onde havia deglutido as Aj.;f. La
chegando, deveria abrir a boca e pronunciar as seguintes
palavras: “Haa, ¢ jdde lo!", o que significa, “Saiam, vao embora!”

Fazendo o que foi orientado, as feiticeiras comegaram a sair,
uma a uma, tendo Oninmilfl comprimido o estbmago para ver se
nao havia ficado nenhuma. Em seguida, pegou o scu barrete ¢
saiu correndo para sua casa.

Deitou-se um pouco para descansar e logo depois comegou a
dancar, louvando os sacerdotes de [fi e cantando uma cancao que
dizia: “Ori mi ni 0 gha ldwd Eléiye”, o que significa: “Somente o
meu ori me salvara das maos das feiticeiras.”

Conclusao

As Ajé representam a negacao de tudo que acalenta os seres
humanos, enquanto os Orisa sio tidos como os guardides destes
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mesmos seres humanos; como se pode perceber, hd um conflito
marcante entre os dois. Esse choque de interesses determina que
qualquer pessoa que estiver ameacada pelas .-'K_,r'{? devera apelar
para o seu proprio orf, ou seja, para a sua cabeca,

Caindo este caminho num jogo, ele estard indicando que a
pessoa precisard ter cautela ao ser condescendente com as
pessoas, porque alguém lhe pedird algo que a deixard em
dificuldacdes,
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NOTAS

1. Eléiye

Significa a dona dos pdssaros, a forma que as Ajé. as [eiticeiras,
assumem para realizar o que pretendem, sempre a noite. Por este
motivo, as pessoas que saem & noite, como medida de precaugao, passam

a mao na cabeca para evitar que elas pousem,
2. Ase

Neste caso, representa o poder divino para feitos sobrenaturais.
Toda vez que as divindades desejam realizar algo de muito poder,

consultam Eg‘!] para consegui-lo.
3. Eése

E um tipo de oferenda feita especialmente para as feiticeiras e que
contém o figado ¢ os intestinos de animais, adicionando-se a cles ¢ko
¢ azeite de dendé. E o que as ;ijt_s’ gostam de comer, sobretudo porque o
azeite de dendé é o substituto do sangue. Acredita-se que, quando uma
pessoa estd sofrendo de mal intestinal ou do figado, ela esteja sob o

atague das A jé.
4. Eko

Massa de millo branco em forma de pudim e que ¢ oferecido em

tadas as oferendas.
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A RIVALIDADE DE OGUN E SANGO
PELO AMOR DE OYA

Oya tinha o costume de sair todas as manhas levando as
frutas que colhia para vender no mercado. Eram cocos, laranjas,
mangas, mel de abelha ¢ frutas tipicas da regiao. Costumava
cantar cantigas com sua voz doce e acariciadora, fazendo com que
todos comprassem seus produtos. Ova era muito linda, alta e
tinha um corpo bem-proporcionado, além de uma pele que bri-
lhava intensamente no calor do sol.

Ogiin costumava frequentar o mercado, especialmente para
admirar Oya com olhos de enamorado. Resolveu fazer-lhe uma
coroa com raios ¢ ornamentos de metal e, em seguida, declarar
seu amor por ela. Ao final do dia, terminou o trabalho e a coroa
se tornou a mais linda que jamais havia sido feita em todo o reino
de Oldfin. A parte de baixo era toda de cobre polido, e a parte
alta, adornada com sete raios de uma liga de metal que s6 Ogiin
conhecia.

Sangé também admirava Oya e viu o que Ogiin havia confec-
cionado. Foi até o mercado e contou a ela que Ogiin a desejava
como sua mulher, e que para isso havia feito uma coroa com sete
raios. Acontece que Sangd também estava enamorado de Oya e,
€omo nao era rico, nao se atrevia a dizer-lhe nada, pois tudo que
possuia eram seis bazios e seis pedras de raio que guardava desde
crianca.

Ova, que também era chamada de Ydnsan, respondeu que
correspondia ao seu amor e que ndo lhe importava se ele era ou
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ndo rico. E, mais, disse a Sangd que falasse naquela mesma noite
com Oléfin para que ele desse seu ase e o poder de ela ter muitos
filhos. Sangd ficou contente e foi para casa se preparar para a
visita a Oldfin.

A conversa havia sido ouvida por Ogiin, que ficou furioso,
pois ndo permitia que um pobre sujeito como Sangd The tirasse a
mulher que desejava, Pensou e fez. Foi a casa de Osd, o feiticeiro,
a quem contou tudo por que estava passando. Osd lhe disse que
seria necessario fazer um ebo ¢ pediu-lhe diversas coisas, entre
elas, um Tda, espécie de alfanje, dizendo-lhe que voltasse tran-
quilo para casa, que naquela noite Sdngd nao iria falar com
Oldfin.

Tiéo logo Osd teve tudo em seu poder, dirigiu-se ao lugar em
que vivia Sangd, levando o alfanje embrulhado. Bateu na porta,
uma, duas, trés, quatro vezes. Sangd, que estava se vestindo,
relutou em ir abri-la, pois sabia que, quando se bate numa porta
quatro vezes, ela niao deve ser aberta. Mesmo assim, acabou
cedendo. Foi até la e perguntou o que Osd queria em sua casa.
Este lhe respondeu: “Venho fazer-lhe um grande favor.” Sangi
respondeu: “Vocé, fazer um favor para mim? Duvido muito.” E
o didlogo continuou: “Sim, é verdade mesmo. Venho lhe avisar
que Ogiin me procurou para fazer um feitico a fim de que vocé
nao se case com Oya.” Sangd respondeu: “E por que vocé vem me
contar isto?” Osd lhe disse: “Acontece que Ogiin me deu pouca
coisa para fazer este trabalho; entéo, se vocé me fizer um favor
muito grande e me der mais do que ele, eu nada lhe farei e Ova
serd sua.”

Sangé ficou pensativo e concluiu que algo estava sendo
tramado contra ele. Havia traicdo pelo caminho. Mas Osd
insistiu dizendo-lhe que se ele nio aceitasse perderia Ova. Apesar
de sentir que havia maldade em tudo que estava sendo dito, falou
mais alto o seu desejo por Ova. Perguntou, entdo, a Osé o que
deveria fazer, pois era pobre e niao poderia pagar-lhe os servigos.
Osd lhe fez uma proposta: “Como vocé sabe, estou velho e
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enfermo: portanto, nao posso ir até a floresta e recolher ervas e
raizes para os meus trabalhos. Vocé é jovem e forte. Toma este
alfanje e traga esta lista de coisas de que eu necessito.” Sangd
pegou o alfanje, desembrulhou tudo e saiu para a floresta.

Tao logo chegou em seu interior, agachou-se para cortar
algumas raizes. Ao se levantar, o alfanje que estava usando para
cortar as plantas se transformou em madeira, e toda a (loresta
escureceu subitamente. Como Sangd nada temia, posicionou-se
para lutar e gritou: “Ko séni ti Olikoso 0 ¢ pa”, que significa:
“Nao hd ninguém que Sangi nao possa destruir.” As arvores ¢
arbustos se movimentavam e cercavam Sangd, que se utilizava do
alfanje, agora transformado em madeira, dando golpes fortes em
tudo que se colocava a sua frente.

Nessa luta com forgas estranhas, Singd sentia, em alguns
momentos, as forgas lhe faltarem, para em seguida novas
energias se apossarem dele, concedendo-lhe mais forca em seus
golpes. Assim, transcorreram varias horas de luta, até que ele
chegou a uma clareira da floresta, onde passava um rio. L4, os
arbustos que procuravam aprisiond-lo ficaram iméveis. Sangi
aproveitou e langou-se as aguas, bebendo e lavando da melhor
maneira as feridas da luta.

Ao sair das dguas, sentiu suas forcas renovadas. Ouviu uma
voz de mulher que vinha do meio do rio: “Eu sou a dona das
dguas. Meu nome é Osun e salvei-lhe a vida. Em troca, vocé
deverd, também, salvar uma vida. Caminhe sempre naquela
direcao que vocé chegara ao seu destino.” Logo em seguida, tudo
voltou a ficar em siléncio.

Sango tomou o caminho que lhe foi determinado. Nao havia
caminhado muito, quando viu um homem no chao, aparente-
mente ferido. Recostou-o numa arvore e preparou-lhe um
cataplasma a base de ervas sobre as partes feridas que sangravam.
Depois, sentou-se ao seu lado e foi trocando o cataplasma
alternadamente, até que, por fim, o homem se recuperou. Ao vé-lo,
perguntou-lhe quem era e também se apresentou. E continuou:
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“Eu me perdi nestas matas e o encontrei no caminho, bastante
ferido. Mas, diz-me, o que aconteceu com vocé?”

E o homem falou: “Eu moro aqui na floresta desde que me
entendo. Como vivo no meio das folhagens das drvores, as vezes
eu caio quando durmo. Parece que foi isto que aconteceu. Eu
estou agradecido pelo que vocé fez. Muitos vém aos meus
dominios, apanhando o que necessitam, mas vocé foi o tnico que
me ajudou. O que poderei fazer por vocé?”

Sangd contou-lhe tudo que havia ocorrido com ele. Quando
terminou o seu relato, o homem falou: “Meu nome é (_;I\'rin_\'iu, cu
sou o dono da floresta e de tudo que se vé ao redor, de tudo que
aqui cresce e vive. Vim ao mundo por ordem de Olddivmare e
tenho o .-i;._e Dele. Quem de mim necessita, aqui me tem; porém,
a partir desta hora, vocé serd o primeiro a quem servirei.”

Osdnyin continuou a falar: “Como tudo que é de madeira me
pertence, o alfanje que lhe deram e que com ele vocé lutou
seguird para sempre sendo de madeira para vocé. Tudo que for
seu sera sempre de madeira. Nada serd de ferro para vocé, pois o
ferro pertence a Ogiin. E, para que nunca mais seja enganado e
saiba 0 que tramam seus inimigos, toda manha faga uma cruz com
esta infusdo de ervas que lhe dou agora sobre as suas maos, nos
olhos e na lingua. Nao permita que ninguém toque nesta vasilha
ou a destampe, pois, se isso ocorrer, a pessoa tomara conhecimento
do que ela contém e que, por ora, s6 vocé sabe.” Dizendo isso,
indicou o caminho de volta: “Va em paz, minha casa ¢ a sua casa.”

Sangd tomou o caminho indicado e, tendo chegado em casa,
encontrou Dada, preocupado com a sua auséncia. Entre outras
coisas, Dada lhe disse que Olofin havia entregue Ova a Ogsi n, que,
por sua vez, estava se vangloriando de haver enganado Sangé e
vencido a luta pelo amor de Oya. Sangd se enfureceu e disse: “Oya
ha de ser minha e Ogiin nunca me vencera.” Dada respondeu:
“Kabivesi, Kdbiyesi.”

O tempo passou e Singd tornou-se mais poderoso. Mostrava-
se bastante presungoso, pois sabia que era mais jovem, e Ogﬁn,
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bem mais velho. Era muito alto, com musculos bem torneados
em proporGao a sua estatura. Olhos grandes ¢ expressivos.
Alegre, grande dangarino, 14bios carnudos, ampla cabeleira e um
SOrriso que permitia ver seus dentes brancos e perfeitos. Sem
duvida, era o filho mais bonito de Oldfin.

A rivalidade entre Ogiin e Sangé continuava, E, sempre que
Ogiin pretendia fazer alguma coisa, Sangd sabia de tudo com
antecipagao. Por mais que Ogiin planejasse, Sangd sabia de todos
0s seus movimentos, o que fez Ogiin suspeitar de que Sangd
possuia um poder oculto que lhe dava vantagem sobre cle. Por
mais que pensasse, ndo conseguia adivinhar,

Certo dia, Sangd vinha montado em seu cavalo, quando
encontrou Ogiin, que vinha em direcdo contraria, também em seu
cavalo e com Oya ao seu lado. Sangd, ao vé-lo, deteve-se a uma
certa disténcia, olhando para Oya.

Ogiin perguntou: “Por que atravessa o meu caminho?”

sangd ficou calado, sem tirar os olhos de Oya.

Ogiin insistiu: “O que faz em meu caminho? Por que olha
tanto para a minha mulher?”

Sangé permaneceu calado sem se mover do lugar onde
estava.

ngfn, j4 exaltado, disse: “Mando que saia do meu caminho
ou nio responderei pelo que eu fizer.”

Entéo, Sangé respondeu: "Vocé ficou com o que era meu e
isto eu ndo admito.”

Ogiin, fitando Sango, desafiou-o: “Eu sou maior que vocé e
bom guerreiro; portanto, nio tenho medo. O que vocé pensa que
era seu, nunca foi.” E, fitando Oya, que estava atenta a
discussao, completou: “Eu tenho o intento de manté-la comigo a
qualquer custo. Assim, retire-se de minha presenca antes que eu

saque a minha arma.”
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Ao ver (jgliu partindo em sua diregao, Sangd fingiu que estava
se retirando, porém, rapido como era, voltou-se imediatamente e,
com a sua arma, deu um golpe violento na cabeca de Ogiin, que,
tomado de surpresa, caiu ao solo, semi-inconsciente. Em
seguida, pegou Oya pela cintura e a colocou em seu cavalo,
partindo velozmente.

Nio tardando muito a recuperar-se, Ogiin empreendeu uma
perseguicao a Sangé e a Ova. Quando ambos ji estavam ao
alcance de sua vista, Ogiin comecou a atirar flechas. Sangd
compreendeu que o peso de duas pessoas retardava a marcha de
seu cavalo e que Ogin nio tardaria em alcangé-los. Ao mesmo
tempo, ndo podia deter-se para enfrentar Ogtin, pois ele estava
bem mais armado. Entdo, recordou o que Dada, certa vez, lhe
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havia dito a respeito do poder dos Ancestrais. Fez. entdo, uma
rapida invocagdo mégica e comegaram a surgir atras de Séango
labaredas que fizeram deter a marcha de Ogin. Com essa
vantagem, Sangd decidiu parar no alto de uma colina e observar
que Ogiin e seus companheiros procuravam desvencilhar-se das
l'hil['ﬂﬂ:‘\- que Os cercavam,

Mas Sangi sabia que Ogiin era bom rastreador e que nao
tardaria a vir em seu encalgo. Pediu permissio a (‘},\'IEHI‘I'EH ¢
comegou a cortar alguns arbustos e a cobrir a trilha (que estava
tomando. A cada arbusto ¢ galhos que cortava, outros iam
surgindo no solo, de modo que, ndo tardou muito, os rastros es-
tavam inteiramente cobertos, e Ogiin teve de desistir da perse-
guicao. Dessa maneira, Sangé pode chegar em sua casa com Ova.

Dada, ao ver Sangd chegar com a mulher de Ogin, tentou
recrimind-lo, porém, conteve-se, pois gostava muito de Sango. Se
aquele era o seu desejo, ele também aceitaria.

Enquanto isso, Ogin, ao ver-se impedido de chegar até
Sangd, indignou-se: “Vocé escapou com a minha mulher. Jamais
havera paz entre nés. Onde quer que nos encontremos, de dia ou
de noite, havera luta.” E voltou para casa a fim de articular um
novo combate.

Ja em casa, Sangé acomodou Oya, e a primeira coisa que fez
foi adverti-la, da mesma forma que havia feito com Dada, para
que nao tocasse na cabaca com penas que estava na parte mais
alta da casa e, mais, que procurasse nao passar por baixo dela.

Os dias se seguiram, mas a guerra entre Ogiin e Sango estava
declarada. Sangé se utilizava da protecio que Osdnyin lhe havia
dado. Todas as manhas, quando saia, a primeira coisa que fazia
era ir até a cabaga, destampa-la, molhar os dedos e fazer uma
cruz nos olhos, nas maos e na lingua.

Isso sendo feito todos os dias acabou despertando o interesse
de Oyva em querer saber o que continha aquela vasilha que dava
tanto poder a Sangd. Oya sabia que Og:fu era mais guerreiro que
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Sangd. Isto a deixava intrigada a ponto de pensar numa maneira
de descobrir o seu contetdo.

Como Dada estava sempre em casa, Ova nao tinha como
descobrir. Porém, houve um dia que Sangd saiu mais cedo e Dada
ainda se encontrava dormindo. Ela aproveitou a oportunidade,
pegou a cabaga de @s:inyin. destampou-a ¢ mergulhou o dedo,
levando-o & boca para provar o gosto. Nao havia terminado de
fazer isto, comecaram a sair de sua boca labaredas de fogo.
Aterrorizada, saiu correndo para os fundos da casa ¢ la ficou até
a hora em que Sangé chegou. Ele chamou por Ova, que nio lhe
respondeu. Ao olhar para a cabaga, viu que ela estava fora da
posicdao que havia deixado. Sentiu que algo tinha acontecido.
Procurou Oya pela casa e encontrou-a abaixada num canto.
Comecou a discutir com ela, que nao lhe deu importéncia e lhe
respondeu: “Eu sou sua mulher e tenho o direito de saber tudo
sobre vocé, da mesma forma que vocé sabe tudo sobre mim. O
que vocé tem a fazer ¢ ganhar a luta com Ogiin para que eu possa
sair de casa, passear de vez em quando e nio estar todo o tempo
trancada nesta casa.”

Sangé replicou: “E vocé pensa que uma luta com Ogiin é facil
de ganhar? Com a sua curiosidade, vocé cortou o meu .-4;:{’."

“Deixa de bobagem. Eu nada mais fiz do que molhar um
pouco a minha lingua. Nada mais do que isto”, respondeu Ova.
E continuou: “Eu ndo temo nada, e, para mostrar-lhe, amanha
nio ficarei em casa. Irei com vocé ao campo de luta.”

Sangd disse que nao permitiria. Oya nao respondeu; apenas
deu um leve sorriso.

Ogiin, desta vez, havia se preparado melhor para a luta com
Sangd. E, pela manha, como Sangd nao havia tocado na cabaga de
é_f)sdnyin, pensando que o A;g havia se perdido, ele ndo sabia 0 que
o aguardava na batalha.

Dirigindo-se para o campo de luta, Ogiin o estava esperando.
A luta se iniciou, levando vérias horas, e Sangd se defendia como
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podia. Ogiin conseguiu rodear Sangé com seus aliados e ficou
satisfeito com o tdo esperado triunfo que tinha em maos.

Ova. que a tudo assistia de uma parte mais alta, proxima de
onde estavam lutando, comegou a gritar para prevenir Sangi. Em
lugar de palavras, saiam de novo grandes labaredas de sua boca.
Aproveitando-se da confusio entre os homens de Ogin, ela saiu
rapido do lugar onde estava para ficar ao lado de Sangd, obri-
gando todos a bater em retirada, confusos ¢ atordoados.

Sangd, depois de tudo, tentou chamar a atencdo de Ova pela
sua desobediéncia. Porém, ela comegou a rir, e ele também. E
Ova falou: “O lugar de uma mulher € ao lado de seu marido, nos
bons e nos maus momentos. Eu sempre estarei ao seu lado,
ajudando-o em todas as lutas que tenha que enfrentar.” E foram
para casa, felizes e rindo de tudo que havia acontecido.

Conclusao

Essas relagoes de lutas e disputas entre divindades podem
ser consideradas transposicdes para o mundo religioso de
acontecimentos de cunho histérico com personagens similares. A
busca do poder e conquistas é relembrada em cinticos e
movimentos de danga bem interpretados em momentos espe-
ciais. A postura de Oya, em mitos anteriores, a evidencia como
uma mulher ligada a Sangé em todas as situagoes.

As qualidades humanas atribuidas aos Orig;& tém o objetivo
de expressar os sentimentos caracteristicos dos seres humanos e,
assim, poderem ser devidamente avaliadas. Deve-se considerar
que esse sistema de atribui¢des nao € feito aleatoriamente, mas
dentro de regras que irdo definir a personalidade das pessoas
quando iniciadas ou néo para um determinado Orisa.

Essa histéria possul uma interpretacdo ritualistica nas
comunidades de Candomblé, nas festas em homenagem a Sangd,
denominadas Ajere. Prepara-se uma pequena panela de barro
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contendo carvio em brasa incandescente. Sangd efetua passos de
danca com a panela na cabega, ocorrendo, assim, uma disputa
pela sua posse entre Sangé e Ydnsan, ao passar a pancla de uma
cabeca para a outra. Somente o0s dois (')rif'r] conseguem tocar na
panela de barro devido a sua quentura. Essa festividade possui

data fixa: 29 de junho.
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NOTAS

1. Oso

E a palavra que define o feiticeiro, pelo lado masculino, nada tendo
a ver com as @jé, as feiticeiras, que pertencem a Sociedade Tyd mi
Osdrdng.

2. Ase

O conceito de ase pode ser definido de trés formas: como palavra,
ele representa o *Que assim seja’”; como matéria, representa as forgas ¢
o poder; ¢ como [luido magico, que nao tem forma, mas ¢ sentido, cle dd
vida ¢ forma a tudo que existe. (Ver Oﬂm-.‘ii}'é. p. 276.)

3. Osdnyin

Divindade das folhas, raizes e ervas medicinais. Sua cor é o verde, e
sua cerimdnia especifica é denominada Sasdnyvin, quando, entdo, sdo
efetuados cinticos de exaltagao ao poder das folhas. Sem elas nada se faz
no Candomblé, conforme a expressio “Ko sf ewé, ko si Ori_s&-", que
significa: “Sem folhas nio ha Ori:ﬁf: ”, e assim confirma o cantico:

Fiwdjd, féhinja Colha folhas aqui, colha folhas ali
Ewé a jé oogin d jé As folhas serdo eficazes, o remédio serd

eficaz
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Fotiingiin Esmague as folhas com a mao direita,

I"u.'a.sig:in Esmague as folhas com a mao
esquerda

A wd ritho, ebo da ni o, Fagamos sacrificios ¢ eles serio

aceitos.

5. Ova

Também chamada de Yansan, ¢ uma divindade guerreira, chegando
até a superar Sangd, conforme relata uma de suas evocagoes.
Tani 0 md pe Ova rord joko lo? Quem ndio sabe que Cva
Oha rord jit Sangd Lo, ¢ mais brava que o marido?
Ova ¢ mais brava do que Sango.
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POR QUE SE LAVAM AS PATAS DO
GALO ANTES DE ELE MORRER

Em tempos remotos, existiu, num local proximoe a cidade de
Owo, uma mata sagrada denominada de Elékute, com suas
arvores gigantescas, arbustos e folhagens utilizados para
cerimonias e sacrificios, Os sacerdotes utilizavam-na debaixo de
mascaras e vestimentas especiais, exercendo seus costumes. Por
ser tao sagrada, os mais velhos da cidade tomaram medidas
especiais para preserva-la de uma destruigiao. Era costume os
fazendeiros queimarem seus campos antes de plantar suas
sementes. A preocupacio de que isso poderia atingir Elékute fez
o conselho dos mais velhos dar a penalidade de morte a quem
queimasse a mata sagrada.

Entre os homens do conselho encontrava-se uma pessoa
chamada .»ik-ﬁk(), palavra que, futuramente, viria a significar galo.
Era de uma familia bem conhecida e muito respeitada por suas
boas agoes e generosidade para com todos. Seus campos eram
bem conservados, mesmo dividindo a responsabilidade de defesa
da cidade.

Certo dia, Akitko estava andando por um caminho do outro
lado da cidade, quando observou dois meninos pequenos
chorando juntos. Akilk(} perguntou o que havia acontecido. No
infcio, eles ficaram receosos de falar, mas, diante da insisténcia,
resolveram contar o que havia acontecido: “Estdvamos indo para
_O‘;e.‘{r, para a fazenda de nossos pais, levando cinzas para que eles
pudessem ter fogo. De repente, um vento forte bateu em cima da
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gente, soprando as cinzas para dentro da mata de Elékute, provo-
cando uma queimada, Agora, nos seremos punidos.”

Akitko ouviu atentamente e ficou preocupado: “Eles ndo ti-
nham a intencdo de queimar a mata sagrada”, mas isso nao seria
levado em consideracdo porque a penalidade ndo isentava
ninguém, nem mesmo criangas. E concluiu: “Serd que estes
meninos poderdo suplicar sua inocéncia?”

Apos ter pensado muito, disse a eles que, quando voltassem
i cidade, nao comentassem nada com ninguém. Pediu que lhe
entregassem o que havia restado das cinzas e continuassem em
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direcao a fazenda de seus pais. Em seguida, .U::'tkr_a voltou para a
cidade.

A essa altura, a noticia de que a mata de Elékute havia sido
queimada ja tinha chegado aos ouvidos de todos. Akitko foi até a
casa do chefe da comunidade e disse: “Aconteceu uma coisa
lamentavel. Eu estava carregando cinzas para meus campos ¢ um
vento forte soprou as faiscas para a mata de Elékule. Eu nao
tinha a intengao de prejudicar a cidade.” O chefe respondeu:
“Isto é um assunto muito sério.” Convocou, entio, todos os
conselheiros para uma reuniio, relatando o ocorrido. Os conse-
lheiros disseram: “Deixem o préprio ;ik:’n’cr_: falar.”

Tomando a palavra, Akitko declarou: “Todo o povo de Owo
conhece a minha familia. N6s nunca causamos qualquer dano a
comunidade e ajudamos a todos que algum dia precisaram de
nés. Eu estava saindo para os campos com as cinzas, quando um
vento soprou de cima, espalhando as cinzas. Eu sou o senhor dos
ventos? Nao, claro que nao. O vento soprou as cinzas, carre-
gando-as para a mata. Eu ja fiz alguma coisa contra o bem-estar
de (_}uc-[}? Vamos esquecer este acontecimento e continuar a nossa
vida.”

Um dos mais velhos replicou: “Calma, vamos devagar.
Deixe-nos considerar melhor o assunto.” Discutiram a situagéo e
chegaram a concluséo de que havia sido um crime sério queimar
as matas sagradas. Decretou-se, entdo, que quem quer que fosse
deveria morrer pela forca. “Vocé, Akitkg, nao estava na reunido
quando foi decidido isto? Agora vocé diz para esquecermos tudo?
Vocé carregava as cinzas, mas era sua a responsabilidade de que
nenhuma faisca escapasse. Quando concordamos sobre a penali-
dade, falou-se que a punicido seria somente para uma espécie de
pessoa e nao para outra?”

Alguns ponderaram a favor de .xikfek{): “Devemos considerar
que :‘ikr}kt_} tem sido generoso em nossa cidade. Muitos ja rece-
beram sementes de seu celeiro para plantar nos campos. Quem
nao tem bebido vinho de palma com Akiko? E ele nao tem
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distribuido donativos nos festivais? Quando o inimigo nos ataca,
ele ndao pega suas armas ¢ nos defende? O que existe para falar
dele sio somente as faiscas que flutuaram ao vento para a mata
de Elékute. Propomos considerar esta questdo com moderagao.”

Diante desta exposicio, tomaram uma decisio, Em
consideracao ao bom nome de Akitko, estabeleceram uma multa
de 2.400 bazios, que deveria ser paga até o quinto dia da semana
seguinte. Caso contririo, ele seria enforcado. Akiko ficou
confuso: “Onde poderei obter tantos bizios, assim? Nem um Oba
teria condigoes de pagar semelhante multa,”

Nio tendo outra alternativa, saiu a procura de parentes e
amigos. Alguns lhe deram todo o dinheiro que tinham; a outros
pediu empréstimos. Houve aqueles que se recusaram, achando
que ele deveria ser enforcado. Diziam: “S6 porque voce é de boa
familia, ndao quer dizer que ndo deve pagar pelo seu crime.”

No quinto dia do prazo determinado, Akitko foi até o chefe:
“Minha familia me deu toda a riqueza que possuia. Meus amigos
também, mas nao é o suficiente.” O chefe respondeu: “Neste
caso, a sentenga € a morte.” Ao ouvi-la, o povo agarrou .-ikr}kg.
amarrou-lhe os bragos para tras e conduziram-no até o local da
execugao, que ficava do outro lado do rio.

;‘ikftkr_} percebeu que o povo o queria morto e disse: “Todos
vocés esqueceram a generosidade de meu pai e de meu avo?” Eles
responderam: “Nao implore por sua vida. Seja corajoso e
enfrente a morte.” E o didlogo se estabeleceu durante todo o
trajeto: “Eu vejo que vocés desejam mesmo a minha morte. Mas
escutem o que tenho a lhes dizer. Eu sempre quis coisas boas
para Owd e em troca estou recebendo isto de vocés. Se me
executarem, uma grande desgraca caird sobre Owd. Nao haverd
colheitas nos campos ¢ a cidade nao prosperara mais. As
mulheres nio terdo mais filhos. Se eu morrer, vocés serdo os
primeiros a morrer na proxima luta contra os inimigos.”

Diante destas palavras, o povo respondia: “Vocé est4 falando
demais. Suas maldi¢ées niao tém sentido. Enforquem-no!” O
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volume de pessoas acabou se tornando um grande cortejo, tendo
a frente tocadores de atabaques, que cantavam cangoes que
diziam: “Enforquem Akiko, enforquem Akitko.”

O povo gritava e .-ikffi‘r_) dizia mais uma maldicio: “Se eu
Morrer, o rio correrd para cima e retornard ao lugar em que ele
nasceu.” O povo gargalhava, dizendo: “Os rios nunca correm
para cima.” E para ndo mais ouvir ;U’ﬁkq falar amarraram-lhe
um pano na hoca,

O cortejo alcangou o rio e, ao atravessa-lo, fizeram-no pela
parte mais rasa. Foi quando .-ikz?kr_) parou por instantes e lavou
suas maos e scus pés. O povo admirou-se com aquilo, mas
continuaram a arrasté-lo até o local da execucio. E, 14, Akiko foi
enforcado em uma arvore. O povo dizia: “Bem, o assunto lest;i
encerrado”, e retornaram para suas casas.

Mas o caso néo se encerrou ai, pois a maldicio de ‘-“lkﬁkr‘,\ para
a cir_!a(!e continuava viva. Algum tempo mais tarde, os guerreiros
de Owd foram travar luta contra o inimigo. Oge, o chefe dos
tocadores de atabaques, que tinha dito “Enforquem Akitho", foi o
primeiro a morrer. Nos campos da cidade, as colheitas L:umega-
ram a diminuir. Os homens de Owd tornaram-se impotentes, e a
populagéo foi diminuindo. A cidade que era prospera tornou-se
seca e sem vida. As familias ficaram pobres. E o mais incrivel foi
que o rio de {)d-'t_i passou a correr para cima conforme a maldigao
de fik:‘:kq. Foram feitos sacrificios e oferendas, implorando a
inversdo do curso do rio, mas seus pedidos ndo foram atendidos.

Com respeito a :ikﬁk?, ele reencarnou como um galo. Mesmo
hoje, ap6s muitas gera¢ées, toma-se grande cuidado ao se lavar as
patas do galo, antes de ele ser abatido. Isso € feito em meméria
do enforcamento de ;‘ikﬁkg, que, antes de atravessar o rio, lavou
suas pernas.
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Conclusao

O oferecimento de um galo nos ritos de sacrificio se destina,
de uma maneira geral, aos Ori:\‘d. que indicam atividades de luta
€ agao. E'._u‘i, Ogiin ¢ Sango costumam receber essas aves cujas
tonalidades das penas procuram ser identificadas com as cores
dos Orisa. Se for oferecido juntamente com um animal de quatro
patas, ;zalus e galinhas serdo considerados fe‘r.f:sg). ou seja, eles
“calcarao” as quatro patas do animal. B - calgar, esé — pés.
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NOTAS

1. Akiiko

E a denominagio do galo; adie — galinha, ¢ dghébo — a galinha que jd
botou ove. Na linguagem yorubd, quando a palavra nao define os dois
sexos, a dilerenciagio ¢ feita utilizando-se as palavras ako — macho, e abo

- femea. Ako ajd — cachorro; Ato ajd — cadela.

2. Os animais possuem a seguinte simbologia:

Igbin — caramujo
E relacionado com docilidade e tranquilidade. Seu movimento

vagaroso, cuidadoso e firme o impede de choques e confuses.

Adig - galinha
Protecido, cuidado e prosperidade. As penas de seu corpo sio formas

de protecao pelo fato de esta ave acomodar seus pintinhos debaixo

das asas:

Tehd ghogho Toda cabaca

Bi a iye eive Cobrimos com as penas da ave

Ko Ko low. Juntando como se fossem dinheiro.
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Eivelé — pombo

Sua forma de voar revela elegiancia, dando um sentido de honra,

prosperidade ¢ longa vida.

Ajapd — cagado
Representa o nascimento de uma pessoa nos ritos de iniciagio.

Akitko — galo
Seguranga, defesa ¢ andncio de colsas hoas.

ERiité — prea.

Representa um ndo a morte,
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O BANQUETE DO REI

Certa vez, um dos Oba que reinava na cidade de Oyé instruiu
seu criado para ir ao mercado e encontrar a melhor de todas as
comidas para ser servida em uma grande festa que estava sendo
preparada.

O criado tomou o caminho ¢ chegou ao local onde estavam
sendo abatidos alguns bois. Examinou todas as partes do animal
que lhe foram oferecidas e optou pela lingua. Feita a compra,
retornou ao paldcio.

Téo logo chegou, o Oba foi verificar o que o seu criado havia
escolhido como alimento principal para a sua festa. Surpreso
com o que via, perguntou: “Por que vocé escolheu a lingua,
quando existem coisas melhores para serem servidas? Eu pedi
para vocé trazer o que havia de melhor.”

O criado, entdo, respondeu: “Grande Oba, a lingua €, a meu
ver, a coisa mais importante do mundo. Nao é verdade que com
a lingua um homem pode falar? Com a sua lingua ele pode
instruir seus criados, aconselhar os filhos a viver uma vida
sauddvel. Com a lingua, um Oba comanda um reino e conclama
seus exércitos para as batalhas. Com a lingua, dois amigos
dialogam, um Babdldwo comunica as mensagens de Ifd, o poeta
recita versos, o conselheiro aconselha os governantes, e a mulher
canta para seu recém-nascido. De todas as comidas, a lingua é,
certamente, a mais notével.”
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0O Oba ouviu tudo com atengdo e pensou: “Esse criado €
muito (;I)scr\-'ador. O que ele diz é verdade. Mas vou testar a sua
sabedoria.” Falou, entdo, para o criado: “De fato, acho que vocé
tem toda razao. Mas agora eu preciso de mais alguma coisa. Volte
a0 mercado e traga para mim a pior de todas as comidas.”

O criado ouviu aquilo, deixou o que tinha trazido na cozinha

do paldcio e, outra vez, tomou rumo em direcao ao mercado. La
comprou, novamente, uma outra lingua e voltou. Procurou o Qbr:.
¢ lhe fez a entrega daquilo que considerava a pior de todas as
comidas.

O Oba, olhando para a lingua que o criado trouxera, per-
guntou‘-lhe: “Por que vocé trouxe a lingua novamente? Ela € a
melhor de todas as comidas, isso eu ja sei. O que eu quero € a pior
de todas.” O criado replicou: “Grande Oba de Oy{i. a lingua ¢
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tanto a melhor quanto a pior comida.” O Oba continuou sem
entender nada: “Agora, como pode ser a pior se também € a
melhor?”

E o criado respondeu: A lingua ¢ uma coisa boa, mas tam-
bém ¢ uma coisa ruim. Com a lingua, um homem malicioso [ala
coisas nocivas, faz disse me disse e traz desgraga a uma comuni-
dade. Com a sua lingua, um criado pode desrespeitar a auto-
ridade de seu senhor. E nao é o patrdao que usa a sua lingua para
dizer palavras dsperas aos seus criados? Com a sua lingua a
esposa desperta a discordia e desfaz um lar. Um conselheiro usa
a lingua para dar conselhos ruins para um Oba. E ¢ o Oba, com a
sua lingua, que ordena a seus guerreiros que partam e encontrem
a morte. E nio é um executante que usa sua lingua para ordenar
a morte de uma pessoa? Sim, grande Oba, senhor e rei de toda
Oyd, a lingua é realmente a pior de todas as comidas.”

O Oba tornou a refletir sobre o que tinha ouvido, nao
encontrando nada para recrimina-lo. Pelo contrario, levou em
consideragao o seu senso de observagao e a inteligéncia com que
o assunto havia sido encarado. Imediatamente, o Oba destituiu o
seu criado da funcdo que exercia e o nomeou chefe de uma comu-
nidade préoxima a cidade, a fim de que ele colocasse em pratica
toda a sabedoria que possuia.

Conclusdo

Esta ¢ uma narrativa que corre entre o pove yorubd, servindo
até como parabola, podendo muito bem ser aplicada a qualquer
tipo de sociedade. Entre alguns, a figura do Oba, o rei, néo é
sendo a de Obatdld, e a do criado seria a de Qrinmila, que
responde as perguntas com a sabedoria que lhe é peculiar,
mostrando seus conhecimentos sobre as coisas do mundo.
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NOTAS

1. Ahon

Lingua. Ahdn abo maliid - lingua de vaca,
2. Oninmila e Obatald

As tradigoes orais registram um relacionamento muito chegado
entre estas duas divindades. Conta-se que (_)r:hmrih‘: gostava de beber
vinho de palma; porém, certa vez, durante um festival, conforme o
costume, ele tinha de comprar duas cabagas novas: uma para Obatdld
beber dgua, e outra para si mesmo, para beber vinho de palma. Ocorre
que Qniumif-r‘t nio podia ficar durante muito tempo sem beber, pois
tinha sido criado com esta bebida, que era o leite dos seios de sua mae,

e entdo declarou:

Nuwon 0 bi iyd mi ni ilé Ifin

Nu'r:m 0 bi baba mi ni Eringbin

Ninti ope ni mo je. ninii 0pe ni mo mu
Adnit baba nld, ba't’orisa ni mo s¢

Ti mi o mu emul.

Minha mée ndo nasceu em [fin

Meu pai nao nasceu em E-n'ngbcjn

Da palmeira eu como, da palmeira cu bebo

Pela compaixio pelo venerdvel pai de todas as divindades
Eu me abstenho de beber vinho de palma.

Esse aspecto de solidariedade entre Orisa é‘evir.lenciadu nos ritos de
Candomblé por ocasidgo das ceriménias a Osald, gquando todas as
oferendas feitas com azeite de dendé sdo suspensas, por ser um tabu
deste Orisa, utilizando-se, entdo, o azeite doce.
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A AMIZADE DE ESU E ORUNMILA

Como se pode explicar que Oﬂfnmihi. o filho mais velho de
Olddivmaré, o Ser Supremo, possa ser um amigo ardoroso de E._ﬂ‘t.
que continuamente o atormentava, assim como os demais Orisa
¢ os seres humanos? Tanto um como o outro sao o oposto na
tarefa a que lhes ¢ destinada.

Oriinmila traz o conhecimento dos desejos de Olddimaré aos
homens, enquanto Esi se encarrega de levar as palavras dos
humanos para Olddimareé. O cariter de Oriinmila é calmo,
enquanto o de Esit ¢ semelhante ao fogo ardente.

Através do uso dos coquinhos do dendezeiro, Oninmila
transmite aos homens as intengoes de Olddumare e o significado
do destino de cada um. E':sl}, porém, trabalha para mudar os
significados das intencoes de Olédiimaré, pondo o homem em
constante prova,

Oninmila facilita os caminhos para os homens, enquanto Est
se mantém & espreita para tornar as coisas incertas.

Apesar de tudo isso, os dois possuem uma forte amizade posta
a prova através de intumeras passagens. Em seguida, relato uma
delas.

Em uma certa ocasido, Oninmild retornava de uma viagem
ao lado de outros companheiros, mas todos ainda estavam a
alguma distancia de suas casas. Enquanto seus companheiros
nada traziam nas maos, (_‘)nmmifd. vinha com a sua sacola — apo
Ifd -, na qual se encontravam os elementos utilizados em sua
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pratica divinatéria: a bandeja do jogo — opin Ifd -, a sineta para
invocagao - irdké —, e os 16 coquinhos para a pritica do jogo -
ikin.

Esses elementos da pratica do jogo de Ifd estavam sendo
cobigados pelos demais companheiros de viagem de Oninmila, na
tentativa de conhecer-lhes o segredo de sua sabedoria. Um de
scus companheiros, entao, lhe disse: "l'_)rfinmih'!. vocé deve estar
cansado. Deixe que eu carrego a sua sacola de adivinhagio.” Um
outro replicou: “*Nao, por favor; ao contririo, sou eu quem deve
carregar a sacola.” E todos iam argumentando sobre quem
deveria carregd-la. Por dltimo, Orinmila falou: “Nio, nao se
preocupem. Deixem eu terminar a minha jornada. Nao estou
cansado e, por isso, € natural que somente eu deva carregar a
minha sacola de Ifd.”

Quando Or.'?muh’d chegou em casa, pensou seriamente no
incidente, ficando na duavida se os seus companheiros eram de
fato amigos verdadeiros. E tracou um plano para tirar a sua
divida. Distribuiu mensagens por toda a parte, anunciando que
tinha morrido. Depois, ficou escondido dentro de sua casa, de
forma que, sem ser visto, pudesse observar todas as pessoas que
chegassem. I assim esperou.

Passado algum tempo, um de seus companheiros veio de
outra cidade expressar sua tristeza. E perguntou a Yéhiini,
mulher de Oninmila: “Onde estd o corpo de meu bom amigo?”
Ela respondeu da forma como havia sido instruida por
Oriinmila: “O meu bom esposo ji estd enterrado.” E o homem
c.ontinuou: “Sim, sua morte é dolorosa para mim, pois éramos
amigos muito proximos, Varias vezes eu lhe dei dinheiro, que ele
rejeitava para evitar retribuir-me. Contudo, disse que, quando
morresse, deixaria sua sacola com os segredos de Ifd para mim.”

“Isto indica que vocé era, na verdade, um de seus melhores
amigos”, disse Yébitni. “Mas, que desgraga, pois a sacola dele,
com todos os elementos de Ifi, desapareceu.” Ao ouvir is=0, o
homem ficou desapontado e aborrecido, e se retirou da casa.
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Outro homem veio chegando ¢ chorando alto: "(_:)ninmih}.
meu melhor amigo, por que vocé morreu? Estou desesperado,
mas, conforme lhe prometi, vou tomar conta de sua sacola e de
todos os conhecimentos de sua arte de adivinhacio.”

A esposa de ()nfnmi(ri respondeu: “Seria bom se vocé pudesse
tomar conta e cuidar das coisas de meu marido. Porém, aconte-
ceu uma desgraga. As coisas de Ifid que estavam dentro de sua
sacola desapareceram. O que dizem ¢ que ele vinha sentindo a
morte se aproximar e enviou suas coisas para Olérun, o Ser
Supremo, de quem recebeu o poder da adivinhagio.” O homem se
surpreendeu e saiu revoltado sem falar mais nada.

Outro mais veio chegando e dizendo que Qni:rmi!d lhe havia
prometido dar todos os elementos de que se utilizavam para as
consultas sobre a verdade da vida. E assim, um a um, vinham
chegando pessoas interessadas em receber os conhecimentos dos
poderes de Orinmila. E as respostas eram sempre as mesmas. Até
que chegou E;n't.

Lamentando-se com o ocorrido, disse: “Que conforto existe
para uma pessoa que perdeu um amigo? Eu ando sobre o
caminho de Oninmild, eu entro em sua casa, mas Oninmila nao
esta aqui. E eu sei que nio o verei outra vez. Para voce, que € sua
esposa, a tristeza €, certamente, imensa. Em cada dia da vida de
@r:inmi!&, vocé preparava a comida dele e dizia para vocé mesma:
‘Esta é a comida de Oninmila.’ E, agora, o que vocé pode dizer?
Somente isto, uma vez eu tive a honra de cozinhar a comida de
C_)niu.mifﬁ., mas agora ele se foi.”

A esposa de (_jnfrr-mi!f} respondeu: “Sim, a tristeza é imensa,
mas vocé, que era companheiro dele em vida, eu gostaria de saber
se ele lhe devia algum dinheiro ou prometeu deixar a vocé alguma
heranca? Se prometeu, eu pagarei por ele.”

“Nao, ele nido me devia nada e nao me prometeu nada. Pelo
contrario, era eu quem lhe devia dinheiro. Depois de retornar
para casa eu lhe enviarei o dinheiro, ainda que seja muito tarde
para que ele o receba em suas préprias mios.”
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Mas Yébiini insistiu: " Eu entendo, mas, certamente, ele deve
ter prometido deixar algo para vocé. Talvez seus instrumentos de
adivinhacao, através dos quais os desejos de Oldrun podem ser
revelados.”

“Nao”, disse Esit. “Para ele era muito conveniente fazer tal
coisa. A grande verdade ¢ que o segredo da vida ndo estda nos
seus instrumentos de adivinhagio, mas na mente do praprio
thmii!’fl."

Ouvindo isto, C_)nimu”r':. que estava o tempo todo obser-
vando, deixou o lugar onde estava escondido e entrou na sala,
dizendo: “Vocé, Esit, é, de fato, o meu verdadeiro amigo.”

Deste modo, passou a se dizer em todas as terras yorubd que
“Nao h4 amigos mais proximos um do outro do que Oriinmila e

Esu.”

Conclusdao

Apesar da profunda sabedoria, conhecimento e autoridade de
Oriinmila, as vezes ele fica na dependéncia do poder de Estt, por
ser este o Guardido do Aw’, representagio da autoridade e do
poder divino com o qual Olddimaré criou o Universo e manteve
suas leis fisicas. Ele é mais chegado a Or-zf-nmifri. mas seu
relacionamento nem sempre é cordial, e isso porque E’;r‘e. como
fiscalizador universal, ¢ imprevisivel e nao pode, por conse-
quéncia, ser aliado permanente de ninguém. H4, inclusive, um
ditado que diz: “Todos os Ori:sd precisam de E:ﬂ}, mas ninguém
quer té-lo ao seu lado.” Sobre a questio de amizade, observe este
conceito yoruba:

Oré 0 gha eléta A amizade nao admite trés pessoas

Eléji lorégha A amizade admite duas pessoas

Bi inii bd konii oré Se as pessoas forem sinceras, a
amizade

gha érindinlogun. podera admitir dezesseis pessoas.
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Or!ilirlrihi representa o principio da sabedoria e de todo o
sistema oracular. Sendo uma divindade primordial, ele foi
dotado de varias atribuigoes, como a de movimentar-se livremen-
te entre 0 Céu e a Terra — Gbaivé ghérun; conhecer o destino de
todas as pessoas — Elérii Ipin; acompanhar Obatild na criagio e
ordenacio da Terra — Aldfiinse Aiyé, o que coloca 0 mundo em
ordem, Uma das razoes do nome ()ﬂfmn.‘h‘: pode ter origem na
expressao: “Oldrun mo eni ti 0 la" [“Sé Deus sabe quem ird
prosperar”], numa alusio de reconhecimento e submissao ao
Poder Supremo.

A frase final de E:w‘r. ao dizer que nao sao nas pecas do jogo
de adivinhagao que estd o conhecimento, mas sim na mente de
quem o utiliza, merece uma reflexdo. Nio basta ter ou herdar os
bizios; é preciso ter a competéncia e estudo para saber utiliza-los.
Nao sdo os bzios e nem qualquer forma de aparato visual que
fazem da pessoa um Babdldwo. Na maioria das vezes, sio meios
para iludir as pessoas (Mito 22).
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NOTAS

1. Apo Ifd

Uma espécie de bolsa ao estilo de uma sacola que os sacerdotes de
Ifd trazem pendurada no ombro. Por isso sio denominadas Akapd e,
desta forma, se destacam, pois nenhum sacerdote de Ifid, o Babalawo,
que se preze sai sem levar sua bolsa no ombro. A razdo disto ¢ que, na
sociedade voruba, qualquer um pode parar o Bahdldwo ¢ pedir-lhe que
faga a divinizagio, seja o lugar que for. Sempre paciente, jamais deverd
recusar o pedido ¢ nem escusar-se sob a alegacao da falta dos

instrumentos a mao.
2. Ifi

Denominacido de um sistema de jogo oracular que emprega
coquinhos do dendezeiro, sendo, portanto, enganoso chamar de Ifd
outros sistemas de jogo. (Ver em Jogo de Biizios, p. 62, o procedimento
do jogo.)

3. Opon Ifi

Bandeja de madeira entalhada nas bordas com imagens diversas;
dentre elas, a de Egﬁ. Na bandeja coloca-se o pa da divinizagao —
Iyérdsin —, para serem riscados os sinais dos Odit. Pessoas menos enten-
didas utilizam a bandeja para a pratica do jogo, o que € incorreto.
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4.1 roké

E a sineta com que o Babdldwo satda as divindades ¢ as caidas do

jogo. E feita. geralmente, de marfim trabalhado.
5. Odu
Conjunto de histérias encerradas no sistema de Ifd. Todas as

pessoas possuem o seu odit, que se identifica com as nuances de seu
destine.

6. Didd Owd
Emprego das maos para manipular os instrumentos de divinizagio.
7. Etite Ale

Impressio das marcas de Ifd no pé da bandeja.
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£ 32

OS TITULOS DE OGUN

Ogiin vivia com sua mae, Yemoja, no castelo nas profundezas
do mar. Cansado dessa vida, resolveu sair em busca de outra que
se adaptasse ao seu temperamento. Pediu licenga a ela e partiu.
Ja em terra, caminhava por meio de florestas quando sentiu
fome. Sentou-se embaixo de uma drvore, quando viu animais
correndo. Logo fez uma lanca de madeira e cagou o seu primeiro
animal. Apds prepara-lo da forma como gostava, ele se alimentou
e sentiu suas forcas se revigorarem. Por este ato de caga, recebeu
o titulo de Ogiin Oldde, ensinando esta fungio ao seu irméo
Osddst, porque o seu temperamento nao dava para ficar esperando
pelos animais.

Seguindo o seu caminho, Ogiin, mais adiante, tropegou
numa pedra, que nada mais era do que um minério de ferro.
Pegou-o e viu que era consistente e ideal para servir como sua
arma de luta. Preparou uma forja e modelou o minério em forma
de espada. Produziu também outras ferramentas que serviam
para um trabalho melhor na lavoura. A este minério, Ogin deu o
nome de Irin, ferro, e por isso ficou conhecido como Baba Irin.

Eis que eclode uma guerra, e os Ori_sd necessitam de ajuda.
(_jﬂi-n-mild pede que Sangé chame seu irmao mais velho para
derrotar os inimigos, pois ele tem os segredos da guerra e
também das armas. Ogiin reluta, mas acaba cedendo aos pedidos
de Sangd. Na guerra, Ogiin se destaca pela bravura, liquidando os
inimigos com sua espada e saciando sua sede com o sangue de
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seus adversarios. Logo a noticia se espalha e o povo, ao ver Ogiin
retornando, passa a chamé-lo de Ogin Aiakd Gbamu Ejé, que
significa: (),::mr recebe e toma sangue.

Com a vitéria de Ogiin, ele é novamente chamado para outra
tarefa: desta vez, a tomada da cidade de Iré. Ogiin teve de fla:str.uir
primeiro as sete cidades que cercavam e defendiam o povo de Iré,
o que o fez ser chamado de ()c:in M¥jeeje e, mais tarde, ao entrar
vitorioso na cidade, ser aclamado como Ogiin Oniré,

Deixando seu filho, ()gum‘fm"m nsi, no governo das novas
terras conquistadas, Ogiin retorna a sua cidade e passa a
trabalhar com muita atividade em sua forja, sempre acesa, pois
tinha que fabricar mais armamentos e ferramentas de trabalho
para atender aos pedidos vindos de todas as regices. Ogiin se
vestia com um avental de couro quando estava em seu tr';l}{alht)
na forja dos metais, e 0 povo passou a chamd-lo de Ogin
Aldgbéde, o ferramenteiro, o senhor da forja. E ele respondia

cantando:
Ogiin Agbéde kéyd kiyd Vocé saia rapidamente
Ogtin Agbédp kéyd kovd Vocé saia rapidamente
Njé njo ara la've Para nao ser queimado
Ogiin Agbed(’ kdyd kévd. Que eu ndo me queimo.

Esta demonstracao de arte no manuseio do fogo com o
objetivo de fazer a liga dos metais necessarios o faz dizer diversas
vezes a expressao Ord mi'nd(n), que quer dizer: Meu ritual é o
fogo.

Os pedidos passaram a ser tantos, devido as vitériasiobtidas
com sua espada invencivel, que Ogiin chamou seu irmao Esit para
ajuda-lo nas tarefas. S6 que E'_szl comegou a criar problemas e
Ogiin teve de acorrenté-lo as suas préprias pernas. Devido a isto,
Esit s6 ia onde Ogiin fosse. Acontece que Ogiin foi chamado para
C(;mparecer a dois lugares diferentes, no mesmo dia e na mesma
hora. Entéo, Ogiin pediu que E;ﬁ fosse a um deles e que se fizesse
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passar por ele. Combinou que, quando batesse palmas, Lm
deveria voltar rapidamente. Assim, Ogin partiu para um lado e
Fm para o outro. O povo, pensando que era Ogiin que estava em
dois lugares ao mesmo tempo, denominou-o Ogrm Aldméji.

Depois de algum tempo, quando Ogin estava seguindo para
um outro trabalho, os caes que existiam na regiao comegaram a
avangar sobre ele, latindo sem parar. Furioso, Ogiin bateu
palmas, mas E‘;‘ﬁ nio apareceu. Ogiin, entdo, se pos em fuga em
direcdo & montanha, com os cies o perseguindo. Ogiin, cada vez
mais furioso, comegou a dilacerar e matar os cies com os dentes.
E o povo, vendo aquilo, exclamou: “Ogiinjd!”, uma forma
reduzida da frase “Ogin Je aja”, que significa: “Ogin come o
cachorro.”

Cansado da luta, Ogiin resolveu partir. Passando pelas terras
de Efon deitou-se as margens de um rio e adormeceu. Porém, foi
acordado, mais tarde, pelo canto de uma bela mulher que estava
nas dguas se banhando. Ogiin se encantou pela bela senhora, e, ao
perguntar seu nome, ela respondeu: “Meu nome é (j_sm:." Ogaiaz
passou a viver e a trabalhar ao seu lado, nas dguas doces dos rios.
O seu metal passou a ser amarelo, e tudo que ele faz passa a ser
desta cor. Oﬂm tinha um filho chamado Ldgun Ec!e e que Ogiin
passou a criar. Com esta convivéncia com Os:m passa a ser
chamado de Ogiin Wari.

Conclusdo

A multiplicidade do pantedo de divindades pode ser expli-
cada através deste relato. A fusdo de culturas e os feitos heréicos
proporcionaram cognomes e titulos anexados as divindades,
motivando lndwlduallzagoes Foram criados, assim, novos
Onsu atrelados ao On:.a principal. Sobre o assunto, ver Omn
Aiyé, p- 93.
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NOTAS

1. Ori Okeé

(O alto da montanha, onde Ogin costumava permanecer em seus
momentos de soliddo. Dali ele partia para as suas conquistas: “Ojoti
Ogtin nti ori 0ké bo, aso ind(n) 1'o mu bo ara &wn £jé l'owd.” (“No dia em
que Ogiin estava descendo a montanha, cle vinha vestido de fogo ¢ usava

um traje de sangue.”).
2. Aldda Méji

O dono das duas espadas. E um outro titulo de Ogiin e que revela o
seu conhecimento na criagio de todos os tipos de ferramentas para todas
as finalidades, como bem revela a simbologia de seu assentamento. A
expressao seguinte bem revela o fato: “Ogiin aldda méji o nfi okan sd’ko,
o nfi okan vé dnd. (“Ogiin, o dono de duas espadas, com uma ele prepara

a fazenda, com a outra ele desimpede a estrada.”].

3. Irin

Denominagio do ferro. Metal utilizado nas ferramentas que Ogiin
criou para a execugio das obras do mundo recém-criado por Obatdld.
Por esse mativo, teve o direito de vir a [rente das demais divindades,

sendo assim denominado de Or‘i_Sri Astwaji (Mito 11).
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4.1 kola

Como artista, é Ogiin quem da o toque final ao trabalho criativo de
Osald. Apds este haver acabado a moldagem do homem f[isico, € Ogtin

quem assume o trabalho da circuncisao.
5. Ihiira

Juramento, promessa. E ainda o metal de Ogiin utilizado nas cortes
e justica, para as pessoas (que nao sao cristas nem maometanas, Assim,
fazem o juramento de "dizer a verdade e nada mais do que a verdade”,
beijando uma pega de ferro, geralmente um facio. Este acordo feito

perante Ogin ¢ considerado extremamente sério.
6. Méjecje

Literalmente significa todos os setes. O radical éje representa o
numeral 7, advindo dai outras denominagoes: ékéje, sétimo; niméje, sete
vezes; méjeméie, sete de cada vez; ijéje, sete dias atrds. Esta qualidade de

Ogiin ¢ conhecida popularmente como Ogiin Méje.
7. Osun

Devido a sua grande beleza, todos a desejavam. Sangd brigou por
ela, que o deixou porque ele bebeu uma bebida que era tabu para ela,
Viveu com Sanpdnnd, mas Osrin-_vin a tomou dele, gragas aos seus
poderes. Pediu para cle fechar os olhos e, quando os abrisse, nao mais se
lembraria de (:).}H?l. Viveu com (}rliriini{fi. tendo se tornado sua Apétébi,
até que, ao voltar de uma viagem, ele encontrou C:)..Sun jogando para Oya,
Sangd e E';‘ﬁ.
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POR QUE O POMBO E UM
PASSARO DOMESTICO

Os passaros das mais variadas espécies habitam lugares
diferentes ¢ sao motivos de exaltacao as suas virtudes e poder.
Entre eles, podemos destacar os pombos, passaros domesticados
com morada préxima aos seres humanos. Conta-se que a pomba
se tornou um pissaro domesticado apés ter gémeos, ajudada que
foi pelo Odn Eji Ogbe.

Tudo comecou numa certa época em que a pomba vivia
chorando por nao ter filhos. Naquela época ndo a chamavam por
esse nome. Ela era Eiyeko, que significa passaro do mato, porque
vivia exatamente nas matas e longe das pessoas.

Por ser filha da mesma mée que o pombo, ela vivia chorando
por nao ter filhotes. Todos os demais pdssaros tinham seus
filhotes, exceto a pomba.

Devido a este fato, ela resolveu procurar Eji Oghé, que a
orientou a levar duas bananas-da-terra iguais, dois ratos do
mato, dois peixes, dois ovos de galinha, e fizesse uma oferenda.

A pomba preparou tudo e aguardou um tempo. Quando
chocou seus ovos, nasceram dois filhotes. Entao, ela os levou a
Eji Ogbé e lhe agradeceu, pagando-lhe uma taxa habitual em
retribuicao pela orientagao. Prop6s, ainda, a fim de demonstrar
sua gratidao, que Eji Ogbé construisse um ninho para ela do lado
de fora de sua casa, onde ela viveria. E passou a dizer a todos:
“Mo bimo méji mo di eiye ilé.” [“Dei a luz dois filhotes e me tornei
um passaro doméstico.”].
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Eji Ogheé, vendo a felicidade da pomba com seus dois filhotes,
concluiu que ela era realmente apropriada para se ter em casa. E,
entdo, ordenou que ela fosse chamada de Eiyelé, que significa
passaro da casa. E, mais, disse que um dos filhotes deveria ser
oferecido em sacrificio. Mas a pomba se recusou a entregar um de
scus filhotes, pois gostava de ambos. Eji Ogbé refletiu sobre o
assunto ¢ concordou, mas ordenou que, sempre que a pomba
tivesse cria, ela deveria ter dois ao mesmo tempo. E isto per-
maneceu até os dias atuais.

Ni Eji Ogbe bd fi ase si i pé Foi assim que Eji Ogbe

ordenou que
A pomba deveria ter

dois filhotes
Nigbakii gba ti eivelé 6 bad pamo.  Sempre que fosse chocar
Seus ovos.

Méjiméji ni eiyelé 6 maa bi

Conclusao

Eivelé ¢ a denominagio dada aos pombos pela sua condigio
de \-'i.vt;r-em junto dos homens. E uma palavra derivada de Eiye —
passaro, e Ilé — casa. Ela é notdvel pela sua serenidade quando
voa, 0 seu asseio na aparéncia e a sua elegiincia de movimento.
Representa honra e prosperidade, boa sorte, longevidade, sen‘rio
este o objetivo quando é oferecido em sacrificio. Um cantico

lembra tudo isto:

Yiveni iye eiyelé O pombo serd sempre prospero
Didéni :'d.e adaba Udrin A pomba terd sempre paz

A w_'e. mi o. Que eu seja prdspero

A '5::111 i o. Que tudo seja bom para mim.

Em qualquer ocasido em que as oferendas sejam feitas para o
ori, mais do que nunca o pombo deve ser oferecido.
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NOTAS

1. Eji Oghe

E o primeiro Odi na escala de Ifii ¢ considerado o maior de todos,
Rege a cabega dos seres humanos e de todos os animais. Pelo sistema de
jogo de biizios, ¢ denominado Eji Onil¢ ¢ estd localizado na 8" escala,
dividindo o jogo.

2. Adaba
E uma pomba silvestre africana, sendo substituida, no Brasil, pela

Juriti nos oferecimentos a Osun, pois ela nao aceita pombo. Um de seus
canticos lembra isto:

Adaba ord ma fé Ela quer adaba para fazer o ritual
O /216 (i eivelé) Ela nan quer pombo,
3. Gémeos

Os gémeos estao ligados a Ibéji. Era costume antigo, por ocasiio do
nascimento de gémeos, um deles ser sacrificado por julgarem uma
anomalia dois seres iguais, até que a colonizagio inglesa pés fim ao
costume. Quando um dos gémeos morre, nio se diz que morreu, mas
que foi ao mercado comprar roupa. Faz-se uma estdtua que representa o
gemeo morto. Quando algo é comprado para 0 gémeo que estd vivo, uma
miniatura deve ser comprada para aquele que morreu.
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4. Oni

Significa cabega, ¢ pode ser dividida em Or
Ori inti — a cabeca interior, para onde sdo destin

no ritual de Bort.
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i ade — a cabega fisica, ¢

ados os elementos dados

O 34 3

O SIGNIFICADO DA PALAVRA IYAWO

Vivendo no espago celestial denominado de drun, Orinmila,
certa vez, desejou personificar-se em ser humano. Para isto,
desceu a Terra e se vestiu com folhas de bananeira, de forma a se
tornar maltrapilho. Dirigiu-se  cidade de Jwd e 14 viu o rei da
regido em todo o seu esplendor e gléria, com muitos assistentes
em sua corte e muitos chefes ao seu redor.

Chegando a cidade vestido como estava, sentou-se em frente
ao paldcio do rei e se serviu com as sobras da comida que tinha
sido jogada fora apds a festa. Quando o rei viu aquilo, considerou
Oriinmila um ser estranho e ordenou que lhe fosse preparado um
prato de comida. Agradecendo, (_jrfinmi!(} disse que desejava
dormir na cidade. A fim de se livrar do estranho, o rei ordenou
aos seus servidores que preparassem um lugar para ele, com toda
a roupa de cama salpicada com fiapos que provocavam comichéo
e eram extraidos de uma planta. Orri nmila dormiu sobre os [lapos
e, quando comegou a sentir comichdes, correu até o rio proximo
para se banhar.

Logo cedo, pela manha, ele foi até o rei e disse que tinha tido
um bom sono. Dizendo isso, jogou no chao o seu Opefe e fez uma
previsao para o rei. Disse que ele teria um reinado longo e
prospero. Posteriormente, continuou o seu estranho comporta-
mento, comendo sobras de alimentos e fazendo previsdes para as
pessoas.
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No seu terceiro dia na cidade, as pessoas se reuniam ao redor
de Orninmila, dentre elas, a princesa, a filha do rei. Passando a
frcﬁte das demais pessoas, disse em alto e bom som que havia
decidido se casar com Qnimni!fr. Tados ficaram horrorizados com
a decisdo, mas a moca mostrava-se determinada.

O rei tomou conhecimento do desejo da filha e mandou
chama-la. Disse ao pal que, se ela se casasse com um principe ou
com uma outra pessoa da corte, eles nao teriam por ela nenhum
respeito especial. Mas, se ela se casasse com aquele homem
pobre, ele a consideraria em alto grau.

Seu pai, o rei, refletiu e concordou com 0 casax:nenttx Entao,
dividiu seus bens em duas partes e deu uma a Oninmila, que
levou a noiva para fora da cidade, tornando-se possuidor de
muitos escravos, muitos cavalos e outros bens devido aos
presentes de seu sogro. Or'li?z-miid- foi para uma cidade proxima e

14 se instalou.
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A partir dai, as pessoas passaram a admirar f.l")rmm:}fr}. vi-
vendo em esplendor, prestando-lhe diversas homenagens. Quan-
do as pessoas lhe perguntaram quem era a sua esposa, ele
respondeu que era Ivawd, ou seja, “a humilhacio que ele sofreu
em Jwd”. Explicando: j_\'(] significa humilhagao em yoruba; ¢ ele
foi humilhado em Iwé. As duas juntas formam Iva - [wd, e, por
extensio, [yawd, que passou a ser, entio, a denominacio de

€5POSA,

Conclusao

A palavra Tyawé significa esposa. Nos primérdios do
Candomblé no Brasil, quando a iniciacao era restrita as mulhe-
res, foi esta a denominacao escolhida para definir as pessoas
recém-iniciadas. Posteriormente, com a participacao de homens
nos ritos de iniciacio, a palavra Iyawd continuou a ser mantida
tanto para homens como para mulheres. Na antiga sociedade
yorubd, o sistema patriarcal admitia ao homem ter véarias mu-
lheres, assim definidas: Ivdlé, a mae da casa e a mais velha;
Iyawé, a esposa mais nova; Obotun significa literalmente vagina
nova, ou seja, a recém-casada.
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NOTAS

1. Iwé

I uma cidade proxima a Ihadan, sendo o seu soberano denominado

Olind.
2. Opite

Corrente intercalada com oito meias-sementes para a pritica de
consulta. Sua diferenca para o sistema de Ifid, que se utiliza dos 16
coquinhos do dendezeiro, é que, enquanto no sistema de Ifid sio
necessirias oito jogadas e para cada uma delas riscar os tragos para
encontrar o Odi da consulta, o Op(’fe necessita, apenas, de uma jogada

para encontrar este mesmo Qdit, sem precisar riscar os tragos do Odi.
3. Ikdbirinjo

Poligamia. E ainda aceitivel, embora tenha homem que deseja
apenas uma mulher. Se ela for estéril ou se tem apenas [ilhas, é seu
direito procurar outra. Os homens desejam filhos de sexo masculino, a
fim de perpetuar o sobrenome. Nao hd o costume de ndo ter filhos.
Uma outra preferéncia é a de uma mulher rechonchuda, pois a magreza
indica ma alimentagido e falta de dinheiro. Tradicionalmente, as
criangas ndo namoram e os casamentos sio arrumados por inter-
medidrios. Com a infiltragio ocidental, os modelos culturais estio sendo

modificados.
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A DESCARACTERIZACAO
DO CANDOMBLE:
UMA AVALIACAO DA ATUAL
SITUACAO RELIGIOSA

Em nossa obra, Orun-Aiyé, o Encontro de Dois Mundos,
fizemos uma observacao nas conclusées finais do livro acerca dos
problemas atuais para o futuro do Candomblé. Na oportunidade,
referimo-nos aos estudos que o culto mereceu ao longo dos anos
por escritores brilhantes em suas dreas cientificas, mas que nao
foram felizes nas observagoes pertinentes a religiosidade afro
instalada em nossa terra. A religidao nem sempre foi feliz quando
estudada por observadores de fora do seu meio. Carneiro, Bastide
e, sobretudo, Verger, para citarmos os participantes de um
determinado periodo, executaram bem suas obras, gragas a uma
participacao maior nas comunidades onde foram iniciados ou
que, pelo menos, tiveram um acesso franco e aberto. A grande
maioria pertencente a outras crencgas se deixou levar por
conceitos pessoais, motivando interpretacdes injustas e sem
embasamento cientifico. Isto concorreu para se entender o
Candomblé como qualquer coisa, menos uma religidao organiza-
da com seus conceitos de crenca perfeitamente definidos.

Esta situagdo conduziu a tantas outras, que serdo devida-
mente relacionadas mais adiante, a ponto de gerar encadeamento
que permitiu verificarmos que o Candomblé nao possui nenhuma
forma de resisténcia diante desses absurdos, como se ele fosse
“terra-de-ninguém”. Excluindo as comunidades seguidoras de
padrées tradicionais e devidamente conhecidas por este motivo,
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a maioria se deixou levar por uma onda de modismos e mudangas
sem qualquer critério, a ponto de ogans se arvorarem a condicao
de Babalorixds. E necessario haver uma reapropriagio da religiao,
impedindo, assim, que continuem a usd-la indevidamente, por
nio estarem integrados a ela. E um processo de reconquista e,
portanto, uma tarefa dolorosa. Vive-se uma época de contes-
tacoes, de apuragdo de responsabilidade e avaliagoes. O Brasil
estd sendo passado a limpo e se encontra numa fase de
conhecimento. O Candomblé precisa criar a consciéncia do
desafio e da ndo omissdo para ser devidamente reconhecido neste
século que se inicia, como referéncia de religiao brasileira.

A partir deste pensamento, elaboramos um ensaio sobre as
mudancas e transformagcoes disciplinadas de que o Candomblé
necessita, em face da forma desorganizada e comprometedora
como elas vém ocorrendo. Para esta avaliagao da atual situagao
do Candomblé, dividimos o estudo da seguinte forma:

— O que foi idealizado pelos que instituiram o Candomblé
— As razoes das transformagoes ocorridas

- A quem coube a responsabilidade pelas mudancas

— O que deve ser revisto e discutido

A relacdo dos itens acima visa a facilitar a localizacio do
assunto e nao reflete, necessariamente, 0 seu grau de importan-
cia. As informacdes relacionadas foram selecionadas mediante
entrevistas, depoimentos, declaragbes espontaneas de iniciados e
néo iniciados, e observacoes pessoais. Finalmente, deve-se
considerar que a finalidade deste trabalho visa a retratar o
quadro atual do Candomblé, sem ofensas, criticas e citagbes a

quem quer que seja.
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O que foi idealizado pelos que instituiram
o Candomblé

O inicio da implantacao do Candomblé pode ser, assim,
resumido: os ancestrais afro-brasileiros, cientes de sua perma-
néncia no Brasil pelos lacos familiares aqui criados, comegaram
a se organizar criando um modelo de culto com praticas a serem
seguidas e outras devidamente abolidas por ndao se enquadrarem
com a forma cultural da terra, pois sabiam que o Candomblé
seria reduto de negros, brancos e mesticos de diferentes posicoes
sociais. [ como ele seria praticado em solo brasileiro passaria a
assumir seus proprios dogmas e liturgia. Foi um trabalho em que
a oralidade procurou construir uma tradicao toda prépria.

Observaram-se as tradi¢bes tribais africanas, que nao se
ajustavam ao novo critério. Estas foram preservadas apenas na
memdaria coletiva, deixando sua pritica de lado. Todo este pro-
cesso instituido pode ser assim definido:

1. Os cortes feitos no corpo, nos ritos de iniciagao e identi-
ficacdo tribal africana, foram substituidos por marcas
feitas com tintura de efun que lembravam a tradicio da
familia real de Oyo;

2. Os ritos, em sua maioria, seriam praticados internamen-
te, abolindo-se as procissoes externas aos lugares sagrados,
por eles nio existirem como na Africa; por exemplo: a Flo-
resta dos Egiingtin, dos Abikii, de Ifd, rios e lagoas. Para
isto, seriam construidas dependéncias internas que ali-
mentariam esses ritos;

3. A forma do culto a Ibéji, que determinava a morte de um
dos gémeos, foi abolida, por julgarem um fato anormal;
4. O culto foi centralizado em um dnico local, com espagos
preservados a cada Orisa e Ancestrais. Por esse motivo, a
dirigente deveria ser conhecedora de todos os funda-

mentos dessas divindades;

289 =3



5. O numero de Ori,f:} cultuados seria limitado as exigéncias
da nova terra. As divindades de tradicoes tribais foram
mantidas apenas na memoria coletiva do grupo; em outros
casos, acabaram sendo definitivamente esquecidas;

6. Rituais especificos ligados as tradigoes regionais afri-
canas [oram revistos; outros, criados ou adaptados, como
o Ipadé, Olibdje, Amala as quartas-feiras, a Roda de
Sangd, o fp:_?!g". a sexta-feira dedicada a O;:dhi‘ o Lirogiin
:cum o fechamento do Terreiro no ritual realizado no
domingo apés o Carnaval, e outros;

. A iniciacao passou a ser individual ¢ sem a nogio de

-3

familia biolégica, criando, assim, a familia de santo. O
“transe de expressdo”, no dizer de Verger, passou a subs-
tituir o transe de possessido identificado com o cla fami-
liar. O iniciado deixou de ser elégin para ser iyawd;

8. A utilizagao do osit como marca que distingue o iniciado;

9. As datas festivas dos santos catélicos identificados com
os Orisa passaram a determinar as datas de suas festi-
vidade‘s, contrariando a modalidade africana das estacoes
climaticas e outras tradigoes;

10. Os animais para o sacrificio foram substituidos; as
plantas tiveram novas identificagoes; comidas de santo
foram mantidas, e outras, criadas; novas kizilas surgiram
com produtos nativos da terra;

11. Os 4 dias da semana yorub4 foram adaptados para a
semana ocidental de 7 dias, com nova distribuicao dos
dias consagrados a cada Orisa;

12. Formacao de um grupo masculino — ogans — mantenedor
e protetor do culto, dedicado a pratica religiosa onde
somente homem atua;

13. Os cargos religiosos seriam apenas para as mulheres. A
iniciacdo masculina seria, exclusivamente, como ogans,
talvez, para evitar tendéncias ao homossexualismo e
trejeitos efeminados nos ritos puablicos. Posteriormente,
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com a inevitdvel participagio masculina. os cargos
tiveram dualidade;

14. Como o comando religioso seria das mulheres, a opGio
vidvel para o sistema de consulta seria o jogo de biizios
em detrimento de outras mais tradicionais, mas bastante
complexas, como o (}Jc"ff‘- e o Ifd, que obrigavam, entre
outras coisas, a recitagoes em lingua nativa, sendo utili-
zado somente por homens;

15. Os titulos de reis ¢ rainhas foram abolidos, limitando-se
aos titulos honorificos — 0yé — referentes aos cargos
religiosos,

Outras diferengas podem ser observadas nos trabalhos de
pesquisa de Verger, muito bem-documentadas em suas obras.

As razoes das transformacées ocorridas

A medida que o tempo avangou, foram surgindo problemas
de relacionamento quando novas Casas comegaram a se instalar,
em grande parte, através de dissidéncias, modismos e interesses
pessoais. Novos grupos foram se formando em outras regioes,
distanciando-se cada vez mais da Casa Matriz, perdendo os
padrdes tradicionais e adaptando-se ao modelo local de crenca.
Surgiu um novo tipo de piblico, que o aceitou, sem qualquer
critério de selegdo. Comegaram a ocorrer mudancas de forma
lenta e despercebida a ponto de serem aceitas como fatos
normais. Raramente foi seguido o conceito de que s prospera o
axé que divide o saber. A guarda deste saber ¢ do conhecimento
chegou a um ponto tal, que obrigou as pessoas a uma busca de
explicacoes através de cursos e livros que, em muitos casos, nio
ofereciam um respaldo desejado, confundindo mais ainda o que
Ja era tao confuso. Surgiram as fugas, e a mais comum de todas
foi a constante troca de Terreiros, tornando-se incomum as

29] ==



pessoas serem iniciadas numa Casa ¢ nelas permanecerem (ver

itens 17,

24 ¢ 26). Culturas diferentes entraram em choque,

criando novas formas de trabalho, que podem ser assim

definidas

16.

17.

18.

19.

20.

1.

22.

23.
24.

Ritual de troca de nacao - expediente criado para
mudanca de Terreiro: foi iniciado no Candomblé Ketu,
mas resolveu passar para o Candomblé Jeje ou Angola,
e vice-versa:

Obrigacoes de 1, 3 ¢ 7 anos feitas em Terreiros dife-
rentes. A cabega passando por diversas maos, sem
qualquer critério ético;
0 2° Orisa sendo obrigado a se manifestar nas pessoas,
durante ;ns obrigacoes de ano, isto ocorrendo nas Casas
de tradicdo Ketu. Com isto, sdo obrigados a fazer novas
roupas e assentamentos, motivando novas cobrangas;
Saidas de ivawdé com 4 e 5 apresentagoes publicas, com
evidentes interesses para desfilar roupas de santo e
outras alegorias;

Roupas de santo e paramentos descaracterizados de
sua condicdo original. Enfeites, migangas, paetés,
brocados, tecidos de riqueza exagerada destituidos de
significados, com o objetivo tinico de alimentar o ego da
pessoa. (Ver item 40.)

Ogam “pai de santo,” fazendo obrigacoes fora de sua
competéncia e abrindo Terreiro;

A constante troca de Terreiros faz com que as pessoas
se tornem portadoras de diferentes conhecimentos,
criando uma confusdo de rituais e produzindo a perda do
que se acostumou a entender como raiz de santo, ou seja,
disciplina ritualistica determinada pelo Candomblé
Matriz;

Babdldrisa e Iydlérisa sem zeladores de suas obrigacoes;
Pessoas ‘indo para outros paises, e sendo ld iniciadas,
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31.

32,

33.

34.
33,

36.

buscando conhecimentos estranhos a nossa cultura e
que foram abolidos por ocasido da instalagao do Can-
domblé no Brasil. Essa fusido de conhecimentos foi
outro fator para se perder a antiga “raiz de santo”.

. Introdugdo de culto aos Caboclos, vistos como Encan-

tados, advindo dai os Candomblés de Caboclos nas
Casas Ketu, Jeje, Angola e Nago-Vodun. Na realidade,
em grande parte foi um expediente para ex-umbandis-
tas iniciados no Candomblé manterem suas entidades
umbandistas;

Pessoas se iniciando, predeterminadas a, ¢ nao dando
certo, terem a opcio de ir para outra Casa, numa
evidente demonstragido de inseguranca e falta de
critério seletivo;

Pessoas que saem da Casa de Candomblé e sao aceitas
por outra sem qualquer critério ético;

Mercantilismo religioso;

Umbandistas no Candomblé. Exemplo: dirigente de
Umbanda com Casa aberta, fazendo obrigacao de santo
e ja saindo como iydlérisa;

Candomblé dando festas de pomba-gira, ciganos etc. -
entidades estranhas aos rituais;

Nigerianos e cubanos trazendo costumes novos e
interferindo em nosso modelo de trabalho;

Ogam e ekedi sendo raspados e fazendo obrigacoes de 1,
3 e 7 anos como se fossem iyawd;

Elementos para a iniciagdo, que deveriam ser feitos
pelos iniciados, sdo comprados prontos;

Tomar a béngao encostando a mao no queixo;
Vestimenta de Orisd feminino sendo usada por homem,
sem respeito a sua condi¢do masculina, como era feito
nos antigos Candomblés, Estes faziam ligeiras modifi-
cagoes nas roupas, a fim de ndo haver constrangimento
e incentivo a homossexualidade masculina;
Assentamentos de Ori, Odi e Iydmi, este Gltimo sem o
conhecimento suficiente para fazé-lo;
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37. Denotando falta de credibilidade, pessoas iniciadas e
recém-iniciadas procurando mesas de jogo para confir-
macdo. E o inicio do caos, por ouvirem criticas de
pseudoerros que sé irdo con fundi-las e trazer cons-
tantes intranqiilidade e dividas. A partir dai. nao
cerio mais as mesmas pessoas, terminando por sair de
sua casa ¢ buscar outro Terreiro;

38. O descrédito do jogo de buzios, em razio de sua uti-
lizacao por pessoas despreparadas ¢ sem conhecimento
para a fungao, revelou-se um dos fortes motivos da
confusa situagiao do Candomblé, necessitando de uma

regulamentagao para quem o pratica.

A quem coube a responsabilidade pelas mudangas

O Candomblé concentrou-se na forca da tradigao e esqueceu
o poder da evolugio humana ¢ sua vulnerabilidade. Houv’c um
choque de geragoes. Dirigentes com mais de 70 anos de idade
dirigindo iyawd de 25 € um fator de choque. O que vai a cabega
de uma nao é a mesma coisa que vai a cabega da outra. Muitas
coisas nio sao entendidas, mas sio feitas em sinal de respeito e
aprendidas pelo processo de repeticao constante. Uma cabega
nova quer coisas novas e, assim, Com sua ascensao ao comando,
inevitavelmente passara a colocar em prética grande parte de
seus interesses ou ideias pessoais que tinha em mente, contri-
buindo em alguns casos de forma inconsciente para novas
modificagoes. ‘

As responsabilidades dessas mudancas podem ser assim

creditadas:
39, Aos dirigentes que cuidaram apenas de seu nome, de

sua casa e de seu sustento, jamais se preocupando com
o aspecto global da religido. QOutros que assim o fizeram
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40.

41.

42,

43.

44.

45.

46.

47,

foi em parte no intuito de se colocarem em evidéncia
para obter popularidade ¢ clientela. Poucos tém-se
dedicado a causa;

A falta de uma orientagao ética e critério seletivo na
aceitagio de novas pessoas no Candomblé. O homos-
sexual masculino é um exemplo, pois boa parte deles
vem por questoes de modismo;

A falta de experiéncia no relacionamento humano entre
os integrantes de uma Casa de Candomblé, principal-
mente entre os mais velhos com os mais novos, ¢ dos
mais novos entre si;

As dificuldades no relacionamento e conquista de
cargos nos Terreiros dirigidos por membros familiares;
Ao sistema de comando escravocrata que possibilita a
perda da autoestima;

A determinados umbandistas no Candomblé, confun-
dindo tudo e criando o “Umbandomblé”, uma mistura
confusa que compromete ambas as religioes;

Aos dirigentes de nomes expressivos que, inconscien-
temente, incentivam o desvirtuamento, comparecendo
as festas promovidas por dirigentes duvidosos. Sao
pessoas com iniciagdo suspeita, ogans com casas aber-
tas, que praticamente tém seus nomes avalizados com
essas visitas;

A determinados dirigentes que vivem a custa do ganho
financeiro. Sem emprego convencional, tornam-se
mercantilistas a ponto de aceitarem fazer o que quer
que seja pelo poder tnico do dinheiro;

Aos dirigentes de Candomblé itinerantes que viajam
para diversas regioes e Estados com o intuito de faze-
rem iniciagoes de dirigentes de Terreiros estranhos,
indiferentes a qualidade do trabalho que se realizara,
apenas visando ao ganho facil. Com isso, criam-se
focos, ditos de Candomblé, que irdo confundir sua
imagem perante o publico;
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48. Aos programadores de radio que se dizem conhecedores
do Candomblé com objetivos puramente comerciais e
exibicionistas;

49, Aos livros sensacionalistas que “ensinam tudo”, confun-
dindo crendices, superstigies e bruxarias com religiao:

50. As pessoas ansiosas por traduzir os canticos e rezas
voruba que o [azem sem o necessario conhecimento do
idioma, modificando as palavras cantadas por outras
que facilitem a tradugao. Com isto, perde-se a esséncia
do cantico original, confundindo mais ainda o que ja é
bastante confuso;

51. As revistas e jornais que fazem reportagens de di-
rigentes como matéria paga, sem critério jornalistico,
incentivando a vaidade ¢ dando notoriedade, na maioria

das vezes, a pessoas extremamente duvidosas.

O que deve ser revisto e discutido

A atual pratica religiosa liga as pessoas mais aos Terreiros do
que verdadeiramente a crenca divina. Poucos tém a cssé.ncia
religiosa. Tudo vive em funcao das regras do Terreiro, constitui-
das .de frequéncia, ajuda e obrigacoes, com uma sintonia dirigida
apenas ao Zelador ou Zeladora de Santo. Essa prética .te:m
confundido as pessoas a crer-se religiosas, quando sua religio-
sidade é apenas para o mundo, para seu dirigente e familiares de
santo. Esquecem-se de ter a consciéncia de Deus no coragio (Ifd
Aya).

Um outro fator deve ser examinado: o costume flas com-
paragoes entre as antigas dirigentes com as atuais. E preciso
entender que cada uma serviu e serve geracoes diferentes. Elas
foram talentosas naquela época, e as atuais o sao nesta, pois as
pessoas mudam. O que se deve entender ¢ que ndo devem ser
feitas comparagoes de épocas, pois elas sao diferentes.
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O processo de transformacio do Candomblé talvez seja
demorado e conflitante. Mas nem por isso devemos sacudir os
ombros e deixar o problema para os sucessores. Quem tem a
cultura atrasada resiste a mudancas. O Candomblé deve se
enquadrar no conceito de que nada se perde, tudo se transforma.
O que € feito serve como experiéncia, mas deve ser mudado.

Adaptar-se ou extinguir-se. O Candomblé atinge quase 200
anos de prdtica em solo brasileiro. Nenhuma religido sobrevive
sem debater mudangas em sua estrutura por um longo periodo,
mas mudangas criteriosas ¢ de consenso geral, de forma
disciplinada, e ndo como esti sendo feito, mudangas que devem
ser feitas, nao porque ocorreu um final de século, mas sim um
final de modelo superado em muitos aspectos. Enumeramos
algumas sugestoes para serem discutidas:

52. Criagao de um Conselho Normativo especifico para os
assuntos relacionados com o Candomblé. Devers ter
uma estrutura conforme os padrées modernos de or-
ganizagao, com um trabalho disciplinado de orientacdo
e defesa da religido, além de uma participagio efetiva
nos problemas sociais da sociedade brasileira. Atual-
mente, 0 Candomblé ndo possui nenhuma forma de
resisténcia diante dos absurdos cometidos em seu
nome, excluindo os comentarios internos que sio logo
esquecidos;

33. Realizagao de um censo religioso a fim de saber quantos
S0Omos;

54. Revisao nas chamadas Tradicdes, que em muitos casos
impedem que o Candomblé se atualize e tenha as
mesmas oportunidades das demais religides;

55. Transformar o sistema de imitacdo do Candomblé
numa cultura de ensino. O Candomblé deve ser
raciocinado para ser entendido, O faga o que eu digo,
mas ndo pergunte por qué nao pode mais ser tolerado. O
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59.

60.

61.

62.

resultado ¢ duvidoso e, na maioria das vezes, aceito,

mesmo que por falta de logica;

Um Terreiro deve ser entendido como um campo de

provas e de estudos. Repassar conhecimentos ¢ nao
omitir explicacoes, quando possivel, para que as pes-
soas saibam o que estao fazendo. A falta deste conhe-

cimento ¢ que promove a fuga para outras crengas:

Na abertura de uma ceriménia no Terreiro, uma breve

palestra do que ali serad apresentacdo ¢ perfeitamente
oportuna para uma participagao mais consciente de

todos;

. Incentivar a participagio do publico na sequéncia dos

canticos e em certas obrigagbes sem precisar ser
iniciado. Nio torna-lo um ser marginalizado e estranho
ao meio;

Incentivar um estudo basico do idioma falado na
modalidade do culto para um melhor conhecimento do
que ¢ feito;

Adaptar o idioma yoruba, em sua prontncia e em
algumas regras, ao nosso idioma e a nossa cultura, tal
qual foi feito no portugués do Brasil e Portugal, e no
inglés dos Estados Unidos e da Inglaterra:

A ética € a ciéncia da moral que institui regras de
procedimento e os costumes de um grupo. Religiao sem
moral é 0 mesmo que uma sociedade sem normas
juridicas. Dai a necessidade da elaboracdo de um
sistema ético entre todas as Casas de Candomblé,
lembrando que, para classificar esses valores, € preciso
fornecer motivos para colocd-los em préatica. O mero
conhecimento do que fazer ndo faz do homem um
santo. E preciso justifica-lo;

Evitar a abertura de novas Casas para o fortalecimento
da Casa Matriz, limitando a idade para os novos
dirigentes. A qualidade ndo estd na quantidade;
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68.

69.

70.
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3.

Valorizar o desempenho da Diretoria ¢ Administragao
de um Terreiro;

Revisdo nas instalacoes das dependéncias — higiene,
extintores, banheiros ete.;

Abolir definitivamente a identificagao do Candomblé
como seita;

Rever o resguardo do Asésé de 1 ano para 3 meses,
efetuando o jogo logo a seguir para definir o substituto.
Talvez seja a lembranga de um periodo em que a
sociedade civil exigia 1 ano de luto fechado pelo
falecimento de familiares, com o uso da tarja preta nas
roupas. O longo periodo de ociosidade nao mais se
justifica, podendo as obrigagoes complementares ser
feitas no decorrer do ano;

Criar uma cerimdnia pés-morte para aqueles que nio
sdo iniciados, mas possuem o sante assentado. O Can-
domblé s6 realiza ceriménias para aqueles que sao
iniciados, esquecendo-se de que existem pessoas que,
apesar de nio o serem, admiram a religido e seguem
seus preceitos;

Redugio do tempo do preceito do kele de 3 meses para
1 més. As atividades e responsabilidades civis devem
ser respeitadas;

Rever o uso do urinol nas obrigagoes internas pelo
constrangimento que a sua utilizacio oferece junto as
demais pessoas;

Rever o costume das ivawd de comer o resto da comida
da mae de santo, um habito que era feito pelos antigos
reis africanos com seus servos,

Analisar as razées que impedem uma dirigente de fazer
a iniciagio de familiares biolégicos;

A possibilidade de iniciacdo de um filho de santo, da
mulher dele e do filho, por uma mesma dirigente;

Até que ponto deve ser aceitdvel ou nio a convivéncia

“intima” entre irmdos de santo: ogam com Iyawd,

iydlérisa com filho de santo etc.;
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74. Razoes de o ogam nao ter prerrogativas para trocar de
Terreiro, quando necessario;

75. Disciplinar a pontualidade nos horarios que sao mar-
cados para a realizacdo dos rituais. No convite: 22h,
inicio real: 1h;

76. Entender o Candomblé como uma sociedade partici-
pativa e com identidade politica;

77. Definir-se: ser brasileiro ou africano;

78. Discutir a validade da interferéncia de africanos e cuba-
nos em nossa soberania religiosa, lembrando que ndo
existe nenhum acordo bilateral neste sentido;

79. Criacéo de uma Cultura de Ifd, a fim de coibir a utiliza-
¢do do jogo de buzios por pessoas suspeitas e sem cre-
denciamento para a fungao;

80. Rever a validade de as pessoas serem iniciadas fora de
nosso territorio brasileiro;

81. Fiscalizar a imprensa escrita e falada que se utiliza do
Candomblé como promocao pessoal. A experiéncia
revela que a riqueza de informagoes que os meios de
comunicagao poderiam prestar fica maculada por temas
relacionados com supersticdes e crendices, elementos
contrarios a qualquer sociedade que pretenda se inti-
tular religido. A ninguém é permitido denegrir uma
religido, mesmo aqueles que se dizem candomblecistas;

82. Discutir a utilizacao da tecnologia como fonte de recur-
sos para um melhor desenvolvimento dos trabalhos:
filmagens, gravacbes e outros meios que preservem a
memdria coletiva; modernizagao da cozinha ritual com
o uso de liquidificador, maquina de depenar galinhas
etc., abolindo o fogo a lenha e a moenda de feijao. Na
época atual, o tempo disponivel dos membros da comu-
nidade nido é mais o mesmo de outras épocas;

83. Iyawd comer com as maos sem o uso de talheres e andar
descalca nos primeiros trés meses de iniciada.
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84. Rever a rigidez hierdrquica evitando os excessos no
tratamento, para um relacionamento mais educado.
85. Rever a legitimidade do uso de vestimentas de aparén-
cia africana em detrimento do uso da tradicional
“baiana”.

86. Como lidar com cliente numa mesa de jogo que intera-
ge junto ao “olhador” questionando interpretagoes de
caidas numa verdadeira consulta a dois.

Conclusoes finais

O Deus venerado no Candomblé nao é o Deus de outras
religides, que fica sentado num trono de ouro assistindo a tudo.
Ele designa seus mensageiros para aqui virem, sob a denomina-
¢ao de Ori:s‘ti. e participarem da vida dos seres humanos, Dao
exemplo da alimentagiao no ato de receberem oferendas votivas,
mostrando que o alimento ¢ a base fundamental da sobrevi-
véncia. O alimento da cultura. Osald nos mostra sua preferéncia
por tudo que é branco. O inhame ¢ sinénimo de pureza e retidao
ética. O inhame, o grande depurador do sangue, nos mostra a
necessidade de nos depurarmos e purificarmos.

O Candomblé possui seus esteios identificados por homens e
mulheres que batalham por melhora-lo. Mas é preciso que o
préprio Candomblé queira melhorar, isto €, que seus integrantes
¢ simpatizantes queiram melhora-lo e respeitd-lo em todos os
sentidos.

Na atual literatura que envolve os ritos de Candomblé, quem
escreve revela visivel exaltacio exagerada sobre o que a religiao
apresenta. Terreiros especificos e determinados dirigentes sao
reverenciados sem que se exercam a tarefa da critica ou sugestdes
positivas. Nem tudo est4 tao perfeito assim. E 6bvio que o for-
malismo religioso impede declaracées mais sensatas. Enaltecer
esta ou aquela Casa sustenta, apenas, sua posicao de bandeira
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74. Razoes de o ogam nio ter prerrogativas para trocar de
Terreiro, quando necessdrio:

75. Disciplinar a pontualidade nos hordrios que siao mar-
cados para a realizacio dos rituais. No convite: 22h,
inicio real: 1h;

76. Entender o Candomblé como uma sociedade partici-
pativa e com identidade politica;

77. Definir-se: ser brasileiro ou africano;

78. Discutir a validade da interferéncia de africanos ¢ cuba-
nos em nossa soberania religiosa, lembrando que nio
existe nenhum acordo bilateral neste sentido;

79. Criacao de uma Cultura de Ijid, a fim de coibir a utiliza-
¢ao do jogo de buzios por pessoas suspeitas e sem cre-
denciamento para a fungao;

80. Rever a validade de as pessoas serem iniciadas fora de
nosso territorio brasileiro;

81. Fiscalizar a imprensa escrita e falada que se utiliza do
Candomblé como promogao pessoal. A experiéncia
revela que a riqueza de informagoes que os meios de
comunicagao poderiam prestar fica maculada por temas
relacionados com supersticoes e crendices, elementos
contrarios a qualquer sociedade que pretenda se inti-
tular religido. A ninguém é permitido denegrir uma
religiao, mesmo aqueles que se dizem candomblecistas;

82. Discutir a utilizagio da tecnologia como fonte de recur-
sos para um melhor desenvolvimento dos trabalhos:
filmagens, gravacoes e outros meios que preservem a
meméria coletiva; modernizacio da cozinha ritual com
o uso de liquidificador, maquina de depenar galinhas
etc., abolindo o fogo a lenha e a moenda de feijao. Na
época atual, o tempo disponivel dos membros da comu-
nidade ndo é mais o mesmo de outras épocas;

83. Ivawd comer com as méos sem o uso de talheres e andar
descalca nos primeiros trés meses de iniciada.
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84. Rever a rigidez hierdrquica evitando os excessos no
tratamento, para um relacionamento mais educado.
85. Rever a legitimidade do uso de vestimentas de aparén-
cia africana em detrimento do uso da tradicional
“baiana”.

86. Como lidar com cliente numa mesa de jogo que intera-
ge junto ao “olhador” questionando interpretagoes de
caidas numa verdadeira consulta a dois.

Conclusoes finais

O Deus venerado no Candomblé niao é o Deus de outras
religiGes, que fica sentado num trono de ouro assistindo a tudo.
Ele designa seus mensageiros para aqui virem, sob a denomina-
gio de ()ri;d, ¢ participarem da vida dos seres humanos. Dio
exemplo da alimentacao no ato de receberem oferendas votivas,
mostrando que o alimento ¢ a base fundamental da sobrevi-
véncia. O alimento da cultura. O:s'r}:t'd nos mostra sua preferéncia
por tudo que é branco. O inhame ¢ sinénimo de pureza e retidio
¢tica. O inhame, o grande depurador do sangue, nos mostra a
necessidade de nos depurarmos e purificarmos.

O Candomblé possui seus esteios identificados por homens e
mulheres que batalham por melhord-lo. Mas é preciso que o
préprio Candomblé queira melhorar, isto é, que seus integrantes
e simpatizantes queiram melhora-lo e respeitd-lo em todos os
sentidos.

Na atual literatura que envolve os ritos de Candomblé, quem
escreve revela visivel exaltacdo exagerada sobre o que a religiao
apresenta. Terreiros especificos e determinados dirigentes sio
reverenciados sem que se exercam a tarefa da critica ou sugestées
positivas. Nem tudo estd tao perfeito assim. E 6bvio que o for-
malismo religioso impede declaracoes mais sensatas. Enaltecer
esta ou aquela Casa sustenta, apenas, sua posicdo de bandeira
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representativa do Candomblé, mas nao traz solugao ao problema,
que cresce a ponto de dentro de mais algum tempo sofrer um
declinio irreversivel. E necessdrio convivermos numa democracia
religiosa em que as pessoas tenham o direito de falar o que
sentem e serem ouvidas, independentemente de cargos e po-
sigoes. Convém ressaltar que, se a cultura conservadora das
tradi¢oes manteve viva boa parte de seus valores, por outro lado,
em alguns pontos, se revelou como um forte fator de desa-
tualizacdo.

Devemos lembrar mais uma vez que, quando o Candomblé foi
aqui instituido pelos antigos alricanos e afro-brasileiros, eles foram
adaptando os ritos tradicionais e abolindo outros contrarios a
nossa cultura. Foi uma atitude inteligente e seguida por outras
modalidades religiosas africanas aqui instaladas — nago, angola,
congo, jeje. E se hoje denominamos toda esta participacio de
cultura afro-brasileira, nés o fazemos em respeito a este passado.
Na realidade, ja é uma cultura eminentemente brasileira e que
deve ser devidamente valorizada pelo esforco com que foi
conquistada em momentos de extrema dificuldade. Buscar novos
modismos pelo simples fato de querer ser diferente é regredir no
tempo; € colocar corpos estranhos junto a valores ja firmados.

O Candomblé sobrevive com minimos avangos. O parametro
para uma avaliacdo seria a comparacdo com outras formas
religiosas que crescem e se atualizam constantemente em busca
de sustentacio perante a sociedade. O tema ¢é polémico; porém,
tudo que é polémico gera participacdo. Hd uma heranga a ser
legada aos herdeiros da religiao que vivem uma época diferente e
especial. O Candomblé tem um compromisso com esta geracao
neste século que se iniciou: transformacio de uma instituicao

pessoal em uma sociedade global.
“Procura do odu. O iniciado € sentado sobre wm pano branco, de

costas para o 0ja SAngo, e, entre suas pernas estiradas, coloca-se
um edun ara. Iya Sangé pergunta-lhe: “Procuras o poder do
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Orixd ou o dinheiro?" O candidato responde: “E o poder do Orixd
que eu quero.” Em suas mdos juntas, ele recebe da Iya Sango
dezesseis biizios, com os quais fard a adivinhacdo.” [I;ierru
Verger, in Orixds, p. 41, Corrupio, 1981.)
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José Beniste teve o cuidado de selecionar 34 histonas que
abordam exemplos de vida, orientagdes éticas e disputas

de poder, tendo como personagens 0s propros Orixas

Histérias deliciosas, encantadas pelo estilo didatico do
autor, que segue uma linha de publicagdes claras, fiuentes,
tornando o nome Beniste bastante expressivo nos meios
religiosos como um participante integro e pesquisador
altamente conceituado do Candomblé. Ao final de cada
narrativa, algumas observagdes estao contidas em notas
explicativas, objetivando uma compreensao melhor e mais

ampla sobre o assunto.

JOSE BENISTE, escritor, historiador, pesquisador de Cultura

= Afro-Brasileira, & integrante de movimentos que visam &
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do Curso Brasil-Nigéria, fundado em 1982. Ministra aulas

de Lingua Yoruba.
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